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IL SIGNIFICATO DEL TERMINE AOOAPXIA
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I. INTRODUZIONE
1. La salvegga corporale nell’escatologia del Libro della Sapienga

IN un importante studio edito nel 1064, Paul Beauchamp ha mostrato che «la
visione del cosmo dell’autore del Libro della Sapienza implica un’apertura
verso 'affermazione della risurrezione corporale dei giusti dopo la morte».? Gli
studi condotti in precedenza sull’escatologia della Sapientia Salomonis si erano
soffermati soprattutto sulla prima parte del libro, e specialmente sulle perico-
pi che descrivono la condizione finale dei giusti e degli empi (3,1-12 e 4,7-5,23).>
Occasionalmente venivano presi in esame altri passi isolati, sganciati dal loro
contesto.* Il Beauchamp ha saputo allargare lo sguardo all'insieme dell’opera,
considerata come un’unita di tre parti.® Il libro ¢ riconosciuto come un elogio

! P. BEAUCHAMP, Le salut corporel des justes et la conclusion du livre de la Sagesse, «Biblica» 45 (1964)
491-526.
2 M. GILBERT, Il cosmo secondo il Libro della Sapienza, in G. DE GENNARO (a cura di), Il cosmo nella

Bibbia, Napoli 1982, 189. 3 Cfr. BEAUCHAMP, Le salut, 491-492.
4 In particolare Sap 16,13: o0 yép Lwiic xal Havdrov Eoustay Eyete nal xatdyets el THAag §¢dou xal
avaryeLs.

° Secondo BeEaucHAMP, Le salut, 493, le parti sarebbero costituite da 1-5; 6-10; 11-19. Anche se i
confini delle tre parti sono stati rivisti in studi successivi, il corso tenuto da Paul Beauchamp nel 1963
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della sapienza: secondo i dettami del genere epidittico, dopo un esordio in cui si
enuncia la materia del discorso e si lascia la parola agli avversari (Sap 1-6), si enu-
merano origine, natura e opere della sapienza (Sap 7-9 o 7-10). Dopo la preghiera
per chiedere la sapienza, la presentazione delle opere si allarga per dare luogo a
un’ampia oy xptLotLs («confronto»), che fa appello ad avvenimenti noti al lettore,
in questo caso alle vicende dell’'Esodo. Attraverso il contrasto fra Ebrei ed Egizia-
ni si manifesta il disegno della sapienza, che si traduce in azioni di effetto antiteti-
co, che proteggono gli Israeliti e fanno giustizia degli Egiziani (Sap 10-19 0 11-19).

Salvo rare allusioni, che potrebbero sfuggire a una prima lettura, nella prima
parte del Libro della Sapienza sono sulla scena Dio, i giusti e gli empi: in tale
prospettiva, non trovano spazio il cosmo e la storia, e dunque la speranza di una
salvezza corporale non trova una base su cui poggiare.' E tuttavia la base viene
offerta nella terza parte, in cui la sfida fra giusti ed empi viene ripresa ed esem-
plificata dal confronto fra Egiziani ed Ebrei. Tale confronto avviene su questa
terra, nel tempo degli uomini, e si articola in sette ordalie: le vicende dell’Eso-
do, dalle piaghe al passaggio del mare, vengono rivisitate e riformulate secon-
do i procedimenti del midrash. In modo originale rispetto al modello letterario
classico della oUyxptoig, un terzo personaggio interviene a decidere le sorti del
confronto: ¢ il cosmo, insieme luogo del combattimento e attore dello stesso.?
Nella quarta ordalia il cosmo diventa apertamente campione dei giusti;? la cre-
azione, obbediente a Dio, s’indurisce contro gli ingiusti e si piega a proteggere
chi confida in Dio.* Nella settima ordalia, quella decisiva, l'intera creazione ¢
riformata per consentire ai figli di Dio di attraversare indenni il mare;” le fiam-
me non riescono a divorare le carni di esseri viventi di per sé facili a corrom-
persi (edpdaptwv {ewv), né fondono il cibo ambrosiaco che & dato ai giusti per
nutrimento.® L'intervento del cosmo ¢ invece tutto orientato alla loro salvezza
corporale.” A ragione il Beauchamp osserva che, se il cosmo intero viene mobi-
litato per la salvezza, questa non puo riguardare soltanto le anime dei giusti, ma
ne deve coinvolgere il corpo.®

al Pontificio Istituto Biblico ha costituito il punto di partenza dello studio di P. Bizzeri, Il libro della
Sapienga. Struttura e genere letterario, Brescia 1084, che ha reso compiutamente conto della struttura e
dell’'unita dell’opera. I risultati sono presentati e discussi da M. GILBERT, Sagesse de Salomon (ou Livre
de la Sagesse), in Dictionnaire de la Bible. Supplément, vol. x1, Paris 1986, 65-77, e poi riveduti in IDEM, La
struttura letteraria del Libro della Sapienga. Analisi di alcune divergenge, in G. BELLIA, A. Passaro (edd.),
Il libro della Sapienga. Tradigione, redagione, teologia, Roma 2004, 33-46.

1 Cfr. BEaucHAMP, Le salut, 493. 2 Cfr. ibidem, 496-497.

? Sap 16,17: Omépparyos Yo 6 x0cpog EoTly Suxatwy.

4 Sap 16,24: 7 yap xTioLg ool TG ToLfoavTL UTTNEETOVoN EMLTELVETOL €1G KOAUGLY XATA TRV GOLXWY
xal avietor elg edepyeoiay UTEp TRV nL ol TemoLdoToV.

* Sap 19,16: 8hn yop 7 xtioig &v idle yéver mdAy dvedey Stetumobto bmnpetolon Tolg ouls EmLTa-
vailc tva of ool malldeg puiayddoy dBrabeic.

¢ Sap 19,21: pAbyeg avamaity edpddptov {huv odx dudpavay 6hoxas UTEpLTaTOlVTLY 003E THXTOV
#puoTaAhoetdic eltnxtov Yévog dpBeociog Teogfc.

7 Cfr. BEAuCHAMP, Le salut, 498-499.

8 Ibidem, 495: «un auteur pour qui le cosmos est si important dans I'histoire du salut ne peut se
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L’analisi del Beauchamp va oltre, indicando precise corrispondenze fra la pri-
ma e la terza parte del Libro della Sapienza. Il cosmo ¢ gia chiamato in causa
in Sap 1,13-14, dove si afferma un disegno di salvezza insito nella creazione;' e
ancora in Sap 5,17.20b, in cui il Signore si riveste del suo zelo come di un’arma-
tura e arma la creazione per la lotta contro i nemici,? affinché il cosmo possa
combattere al suo fianco.? Sono spunti che nel loro contesto immediato appa-
iono enigmatici, e restano senza spiegazione finché non si giunge a leggere la
terza parte del Libro della Sapienza: soltanto allora la tesi dell’autore & provata
dall'intervento risolutivo del mondo creato a favore della salvezza dei giusti.*

Oltre a questi antecedenti, se ne puo forse indicare un altro. Il Libro della
Sapienza si chiude sulla menzione del cibo ambrosiaco (19,21): in modo pro-
digioso, non veniva sciolto (098¢ tTxtév, «né era solubile») un cibo che pure
si presenta in forma di ghiaccio (xpustairoetdéc), di per sé facile a fondersi
(eUtmxrov). La sintassi ha una certa durezza, e nella traduzione occorre supplire
un verbo essere;’ a tal punto che sia Ziegler sia Scarpat® preferiscono emendare
il testo dei codici unciali, che leggono 00d¢ tyxtév, per seguire la lectio facilior
00d’ Etnnov, attestata dal minuscolo 336 e dalle versioni vetus latina, siroesaplare
e armena.” I principi della critica testuale permettono di conservare con il Rahl-
fs la lectio difficilior degli unciali e della maggior parte dei mss. Resta da spiegare
il senso di un testo difficile.

Il testo tradito ha valori fonetici degni di nota: primo di essi I'allitterazio-
ne® fra I'aggettivo eigpdaptev («facile a corrompersi», da edgpdaptog, tanto
pit notevole perché hapax nella Lxx)° e I'aggettivo ebtnxtov, che lo segue a

contenter d’espérer le salut de I'ame. Pourquoi Dieu mobiliserait-il (6xhomorioet 5,17b) pour elle
seule le cosmos entier?».

! Sap 1,13-14: 87t 6 Yedc Ydvatov odx Enotnoey 008E Tépmetar &’ dnwhela Lhvtwv (14) Extioey Yo
elg TO elva T TAVTA %ol CLTAELOL ol YEVEGELS TOD X6GP0U %al 00X EGTLY &V adTals Pappaxov OAEpou
oUte ddou Baoclhetov ml yiic.

Cfr. M. GILBERT, La Sapienga di Salomone, vol. 11, Roma 1995, 112-115 («La rilettura di Gen 1-3»). Da
li siamo partiti per la nostra analisi in M.V. FaBBRi, Creagione e salvezga nel Libro della Sapienga. Esegesi
di Sap 1,13-15, Roma 1998, 100-135.

2 Sap 5,17: Mypdetar mavorhiay Tov Loy adtob xal 6Thomolicet ThY xTiowy elg duuvay Exdodv.

3 Sap 5,20b: cuvexmoheprfioet 3¢ adTd 6 xb6oog ETL TOVE TAEAPEOVIG.

4 BEaUCHAMP, Le salut, 497: «On ne voyait pas bien ot conduisaient 1,13b et 5,17-23, mais quand on
y trouve tout le théme de la troisiéme partie, leur fonction apparait évidente: s’il y a un endroit du
livre ot le cosmos combat pour le salut, comme annoncé dans la premiére partie, c’est dans la troi-
siéme: elle développe ce qu’on peut appeler une cosmosotériologie. Une fois lue la finale du livre,
on pourra dire que la thése de I'auteur est prouvée par toute la nature créée».

° Cfr. C. LARCHER, Le livre de la Sagesse ou La Sagesse de Salomon, Paris 1983-85, 1091.

¢ Cfr. G. Scarpar, Libro della Sapienga. Testo, tradugione, introdugione e commento, vol. 111: Capp. 13-
19, Paideia, Brescia 1999, 328: «&tnxov & correzione molto indovinata (per il tramandato 008¢ ty«tév
sicuramente influenzato dal vicino edtyxtov)». Cfr. anche LARCHER, Le livre de la Sagesse, 1092. Ri-
spondiamo che un homoeoteleuton esistente puo essere causa di errori scribali; ma sembra piu difficile
che un homoeoteleuton sorga per errore scribale.

7 Cfr. Sapientia Salomonis, edidit J. ZIEGLER, Gottingen 19802, 167, in apparato. I codici latini han-
no: nec dissolvebant. 8 Cfr. H. LAUSBERG, Elementi di retorica, Bologna 1995, § 358.

° Cft. J. Lusrt, E. EYNIkEL, K. HauspIg, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Stuttgart 2003,
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breve distanza. Il testo difficilior contiene anche un gioco di parole, laddove
00d¢ TN TéY € seguito da eltmxrtov. Tre termini vengono cosi collegati in un
parallelismo scazonte: per creare un parallelismo completo occorrerebbe un
quarto termine, che corrispondesse all’antecedente edpddptwyv come 00de
Tnxtov corrisponde a eltrxtov. Il termine mancante dovrebbe esprimere il
concetto di «incorruttibile», opposto a «facile a corrompersi». Invece di es-
so in Sap 19,21 si trova in posizione finale di evidenza il genitivo aufpoctag
Tpogis («cibo immortale»). Sembra logico concludere che il risultato dell’as-
sunzione di tale cibo sia I'incorruttibilita dei «viventi» altrimenti «facilmente
corruttibili». Verrebbe cioé qui impiegata una figura retorica di metonimia,
in quanto viene nominata la causa per I'effetto.' L'effetto, cosi indirettamente
indicato, puo essere riconosciuto perché ¢ gia stato menzionato in preceden-
za nel testo.

Ed ecco l'ipotesi che vorremmo verificare in queste pagine: alle corrispon-
denze indicate da Paul Beauchamp fra la prima e la terza parte della Sapientia se
ne potrebbe aggiungere un’altra, e precisamente quella fra Sap 19,21, testé cita-
to, e Sap 2,23: «Dio cred I'uomo per l'incorruttibilita, lo fece immagine del suo
proprio essere».” La agp9apota («incorruttibilita») di Sap 2,23 sarebbe il quarto
termine che nel parallelismo scazonte di Sap 19,21 ¢ rimpiazzato per metonimia
dalla sua causa, e cioé dal cibo ambrosiaco.

L'ipotesi nasce dalla considerazione che uno dei passi citati dal Beauchamp
come anticipazioni della dimensione cosmica della salvezza, e cio¢ Sap 1,13-14,
ha stretti legami con Sap 2,23-24: entrambi trattano della creazione, entrambi
cominciano con le parole 6tt 6 9e6¢ ed entrambi esprimono il punto di vista
superiore dell’autore. A questo da contraltare il fallace ragionare degli empi,
incorniciato dal verbo hoyilecdar («ragionare», in Sap 2,1a: Aoyiodpevor; Sap
2,21a: éhoytoavto). I due passi formano cosi gli estremi di una struttura concen-
trica, segnata dal triplice ricorrere di peptc in Sap 1,16; 2,9; 2,24.2

s.v. edpdaproc. Ancora pitt degno di nota il fatto che 'aggettivo edo9aptoc non si rinviene né in
Filone, né nel NT, né in Giuseppe Flavio, né negli apocrifi giudaici di lingua greca. Cfr. P. BORGEN,
K.S. FUGLSETH, R. SKARSTEN, The Philo Index. A Complete Greek Word Index to the Writings of Philo of
Alexandria, Grand Rapids (Mich.) — Leiden 2000%; K.H. RENGSTORE, B. JusTus, A Complete Concordan-
ce to Flavius Josephus, vol. 11, Leiden 1975; A.-M. DENIs, Y. JANSSENS, CENTRE DE TRAITEMENT ELEcC-
TRONIQUE DES DOCUMENTS, Concordance Grecque des Pseudépigraphes d’Ancien Testament. Concordance,
Corpus des textes, Indices, Leiden — Leuven — Louvain-la-Neuve 1987.

L’aggettivo si trova 14 volte in Aristotele; si puo citare ARISTOTELES, De caelo 280 b 25: t6 padtwg
pdeLpbpevoy, 6 elmol &v Tig edpdaptov; 4 volte in Teofrasto di Ereso; € frequente negli scritti di me-
dicina; poi ricompare nel 11-11 d.C in Alessandro di Afrodisia (3 volte), seguito da altri commentatori
di Aristotele, e negli scrittori ecclesiastici.

! Cfr. LAUSBERG, Elementi, § 218.

2 Sap 2,23: 87t 6 Yedg Extioey ToV dvdpamov én’ dpdupota / xal elxdva tiig Idtag tdiétrrog Emoln-
eV a)TOV.

? Cfr. BizzgTi, Sapienga, 52-53; GILBERT, Sagesse, 66. Il contesto letterario della prima ricorrenza
di apYapota in Sap 2,23 ¢ studiato da E. DELLA CORTE, L'agdapota nel Libro della Sapienga. Analisi
letteraria e semantica, in C. MARCHESELLI-CASALE (a cura di), Oltre il racconto. Esegesi ed ermeneutica:
alla ricerca del senso, Napoli 1994, 71-79.
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Della ap9apota sifa di nuovo menzione in Sap 6,18-19. Secondo la progressio-
ne scandita da un celebre sorite,’ la sapienza avvia sulla strada di un’educazione
che, attraverso I'osservanza delle leggi, consolida I'incorruttibilita, la quale fa
essere vicini a Dio.? L'iniziativa ¢ della stessa sapienza, che va in cerca di quanti
sono degni di lei.?

Il contesto letterario di Sap 6,18-19* ¢ la fine della prima parte dell’opera, il cui
epilogo presenta molteplici agganci con Sap 2,22-24: si trovano infatti i termini
puoTtpte («misteri», in accusativo plurale in Sap 2,22 e 6,22); apdapoia (una
volta in 2,23 e due in 6,18-19, in casi diversi); pd6ve («invidia», in dativo singo-
lare in Sap 2,24 e 6,23).” Si riscontrano anche dei legami fra il sorite di Sap 6,17-
20 e la vestizione in armi del Signore (Sap 5,17-20) su cui aveva gia richiamato
I'attenzione il Beauchamp: quest’ultima, infatti, ¢ immediatamente preceduta
dall’annuncio della vita eterna che attende i giusti, come ricompensa e dono
da parte del Signore della dignita regale (Sap 5,15-16b).® Una ricompensa come
quella che, contro I'aspettativa degli empi, Sap 2,22b considera dovuta alla pieta;
e un dono, come quello che in Sap 2,22¢ attende le anime immacolate,” e che
consiste nella apdapota.

Scopo di queste pagine non ¢é studiare il senso di ap9apota in Sap 6,18-19;° ci
limitiamo a osservare che, per poter indicare quanto consolida la apdapota e
quanto ne ¢ effetto, tale passo presuppone che il lettore abbia gia acquisito una
certa conoscenza del contenuto della apdapota stessa. Il lettore che perviene
alla lettura del sorite di Sap 6 ¢ gia transitato per Sap 2,23, e dovrebbe averne
ricavato la competenza necessaria a procedere oltre. In queste pagine ci si pro-
pone invece di delucidare il contenuto della agpdapota, studiando I'etimologia
del termine e i significati che assume nella letteratura greca, per cercare poi di
definirne il contenuto in Sap 2,23.

! Come scrive G. SCARPAT, Libro della Sapienga. Testo, tradugione, introdugione e commento, vol. 1:
Capp. 1-6, Brescia 1989, 367, «il “sorite” (cwpsttng Adyoc) & un tipo di polisillogismo che ha un cumulo
(owpde) di premesse e una conclusione». L'autore tuttavia «ha preferito non essere rigido e quindi
prosastico, e non vincolarsi alle regole scolastiche che volevano che il predicato della premessa di-
ventasse soggetto della seconda e cosi di seguito, con questo schema a € B, B & ¢, ¢ € D (ecc.), dunque
A € D» (ibidem, 368).

2 Sap 6,17-20: apyi) Yop adTHc 1) aAndeotdrn madelag emtdupla, (18) ppovtic 8¢ mandelag dydmy /
gyamn 8¢ thenoig vopwy adtiic / mposoyl 88 vépwy BeBatwots dodapatag (19) deapaio 8¢ éyyug ei-
va Totel Yeob (20) Entdupla dpo coplag avayet Enl Bactieloy.

* Sap 6,16a: 81t Tovg GEloug altiig adTy) Teptépyetar {nroloa.

Studiato da DELLA CORTE, L'agdapsta, 79-84.

Cfr. BizzeTI, Sapienga, 64; DELLA CORTE, L'apdxpota, 82.

Sap 5,15-16: dixarol 8¢ elg Tov aldva (Bowy / xal &v xuply 6 pLoddg adtdy / xal 7 gpovtic adTéy
mapd OPtote (16) Sta Tobto Mudovtar 6 Pastietov tiic edmpenetog / kol 6 Stadnpo tod xdAhoug Ex
YELEOC %VpLov.

7 Sap 2,22bc: 0032 proDov fhmioay boLdtrTog / 00E Expivay Yépag Yuydv dpdpey.

8 11 passo ¢ studiato in modo non del tutto soddisfacente da DeLrLa CoRTE, L'agdapoia, 77-84;
88-89.

4
5
6
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2. Il parere dei moderni sulla apdapoia

Generalmente gli studiosi moderni tendono a confondere i due termini a9a-
vaota («immortalita») e agpYapota («incorruttibilita»): cosi fanno i lessico-
grafi della Lxx, che traducono in modi diversi lo stesso termine, che diventa
«immortalita» in Sap 2,23 e «incorruttibilita» in Sap 6,18-19;" cosi fanno studiosi
di teologia biblica come Mathias Delcor,? Marie-Emile Boismard? e altri, peri
quali é tutt'uno attribuire la a@pdapcta all’anima e identificare apdapota e im-
mortalita.

Ci sono anche studiosi che, in gradi diversi, hanno rilevato la differenza: ri-
cordiamo il gia citato Paul Beauchamp; Chrysostome Larcher;” Pierre Grelot;®

! Cfr. Lust, EyNIKEL, HAUSPIE, A Greek-English Lexicon, s.v. apdapcto.

2 T due termini sono considerati equivalenti da M. DELCOR, L’immortalité de ’dme dans le livre
de la Sagesse et dans les documents de Qumrdn, «La nouvelle revue théologique» 77 (1955) 614, esor-
disce: «C’est dans le Pseudo-Salomon qu’apparait pour la premiére fois dans tout I’Ancien Testa-
ment le terme adavactio: immortalité, et son équivalent apdupote, incorruptibilité (3,2.4; 6,19). [...]
Or, ces termes, dans le livre de la Sagesse, sont le véhicule d’une doctrine absolument nouvelle:
I'immortalité de I'ame».

3 M.-E. BoisMARD, Faut-il encore parler de «résurrection»? Les données scripturaires, Paris 1995, 93-94. 11
Boismard da principio traduce correttamente Sap 2,23: «Dieu a créé ’homme pour l'incorruptibilité
[ep’ aphtharsia], il en a fait 'image de sa propre nature» (93). Subito dopo attribuisce I'incorruttibilita
all'anima: «Le lecteur doit comprendre déja qu’a la mort, méme si le corps, la partie visible de
I'homme, disparait et se corrompt dans la terre, 'homme continue a vivre grace a son 4me que
Dieu a créé a sa propre ressemblance, donc incorruptible». Certo, sorprende che il Boismard non
veda la contraddizione fra dono dell'incorruttibilita e corruzione del corpo. Alla p. 94, la confusio-
ne diventa piu grave, laddove Boismard traduce Sap 3,4: «S’ils ont, aux yeux des hommes, subi des
chatiments, leur espérance était pleine d'immortalité [aphtharsia]» [sic]. A Boismard sembra essere
sfuggito che Sap 3,4 dice 1) éirtic adtav adavasiag Thnerne. L'errore potrebbe rivelare I'inadeguatezza
della proposta di Boismard, che identifica immortalita e risurrezione, a costo di cancellare differenze
che sono nei testi.

4 Cfr. anche P. van ImscHoOT, Théologie de ’Ancien Testament, 11: L’homme, Tournai 1956, 73 € nota
1; C. Pozo, Teologia dell’aldila, Cinisello Balsamo (Mi) 19832, 314.

Un po’ diversa ¢ la posizione di J.J. COLLINS, La reinterpetagione delle tradigioni apocalittiche nella
Sapienga di Salomone, in BELLIA, PAssaRro, Il libro della Sapienga, 157-171. In questo caso 'autore non
afferma I'equivalenza di d9avactia e apdapcio, ma semplicemente non rileva questultima, forse per-
ché concentrato sulla ricerca di somiglianze fra il Libro della Sapienza e gli scritti platonici, che trova
in Sap 8,19-20 e 9,15. Le somiglianze con gli scritti platonici ci sono, ma non dovrebbero cancellare le
differenze, come abbiamo cercato di mostrare: cfr. FABBRI, Creagione, 208-216.

* Cfr. C. LARCHER, Etudes sur le livre de la Sagesse, Paris 1969, 280-282 (39avaosia) e 282-284 (4p9otp-
ota) & oscillante. Dice infatti della gp9apoia: «(ce mot) il devient plus ou moins synonyme de
ddavacior (282). Pit oltre confonde I'dpBapsia con I'immortalita dell’anima: «I’assurance donnée
au premier homme a pour contenu essentiel ou principal I'immortalité de I'ame» (283); «Enfin
parce qu’il modifie la portée de Gn, 11-111 et applique a I'dme seule le privilége d’'incorruptibilité,
le sens de apYupsia ne différe pas sensiblement de celui de d9avasta dans les autres textes exami-
nés plus haut» (284). E tuttavia preferisce conservare la differenza terminologica, per conservare
un’apertura all'idea di risurrezione: «Nous traduisons cependant ap9apcta par “incorruptibilité”,
[...] enfin pour maintenir, parmi les évocations objectives du terme, I'idée d'une résurrection cor-
porelle, que Sag. n’exclut pas formellement» (284, nota 4). Tuttavia le conclusioni (299-300) parlano
soltanto di immortalita. Anche LARCHER, Le livre de la Sagesse, 267, perde alcune sfumature rilevate
negli Etudes.

§ P. GRELOT, De la mort d la vie éternelle. Etudes de théologie biblique, Paris 1971, 62; 78-79; 163; 189.
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Giuseppe Scarpat;' José Vilchez;? Emile Puech?® e Maurice Gilbert.*

Il Reese spicca per avere valorizzato la differenza fra i termini a9avacta e
agpdapota,’ riconducendo il significato del secondo alla sua fonte: innanzitutto
Epicuro, in cui il termine fa la sua prima apparizione, poi Filodemo di Gadara, ®
che esercito il suo magistero a Ercolano nel 1 a.C. Proprio a Ercolano Calpurnio
Pisone ospito nella propria villa un circolo di epicurei.” I trattati di Filodemo
dimostrano che il termine agYapota era ancora vivo nella discussione della
scuola filosofica epicurea nel 1 a.C.

Lo stesso Reese ha studiato il rapporto fra manna e immortalita. Oltre al co-
mune riferimento ai testi greci arcaici sull’ambrosia, egli nota che la qualifica di
tale cibo come xpuotaihoetdés («in forma di ghiaccio») in Sap 19,21 riprende
ancora una volta la terminologia di Epicuro.® Il suggerimento del Reese verreb-

! G. ScarprAT, Ancora sull’autore del libro della Sapienzga, «Rivista biblica» 15 (1967) 172, non rileva
ancora la differenza; un primo cenno si trova in G. ScarpaT, Una speranga piena d’immortalitd (Sap.
3,4), «Rivista biblica» 36 (1988) 487-494 (dopo aver trattato la dBavactie alle pp. 491-494, menziona
la dpYapotio a p. 494). L'articolo viene ripreso e ritoccato in Scarpat, Sapienga, vol. 1, 208-218 (sono
nuovi 216, §§ 2-3; 217, § 3). L'uso specifico del termine do9apcia ¢ evidenziato alle pp. 160-162, dove
la traduzione data ¢ «incorruttibilita». Tuttavia, ibidem, 162 la dp9upcio menzionata in Sap 6,18.19
viene inspiegabilmente di nuovo assimilata all'immortalita.

? Cfr. J. ViLcuiz LiNDEZ, Sabiduria, Estella 1990, che dapprima distingue i significati di dp9apotia
e adavaota (cfr. 168), ma poi dichiara equivalenti i due termini (cfr. 171-172).

3 B. PuecH, La croyance des Esséniens en la vie future: immortalité, résurrection, vie éternelle? Histoire
d’une croyance dans le judaisme ancien, 1: La résurrection des morts et le contexte scripturaire, Paris 1993,
92-98. A proposito di Sap 1,15-2,24 il Puech scrive «ces chapitres reprennent la pensée tradition-
nelle de Dan 12,2, les méchants seront pour la corruption, ldr'wn, Stagp9opd, et les justes pour la vie,
donc pour une incorruptibilité. Aussi, bien que le mot soit nouveau, apdapsia, I'idée est ancienne»
(ibidem, 93). Nel seguito, tuttavia, la distinzione viene sfumata; cfr. ibidem, 94: «les concepts philo-
sophiques de I'do9apcia e de I'adavasia traduisent dans la langue grecque des schémes de pensée
sémitique, Gn 1,26-27, puisque la divinité jouit de ces prérogatives». L'idea di fondo ¢ suggestiva e
sembra corretta, ma guadagnerebbe chiarezza se si potesse chiarire che nella filosofia greca dp9ap-
oto e adavacia non sono equivalenti.

Su posizioni simili ¢ il piti recente B. PukcH, Il libro della Sapienga e i manoscritti del Mar Morto: un
primo approccio, in BELLIA, Passaro, Il libro della Sapienga, 131-155. I concetti di ap9apotia e adavaocto
vengono distinti quanto all'uso che ne fa il Libro della Sapienza (ibidem, 143-144), vengono pero assi-
milati in quanto alla loro origine greca (ibidem, 145).

* M. GILBERT, Immortalité? Résurrection? Faut-il choisir? Témoignage du judaisme ancien, in P. ABADIE,
J.-P. LEmonNoN (sous la direction de), Le judaisme a U'aube de I’ére chrétienne, xviiie Congres de I’ACFEB,
Lyon, septembre 1999, Paris 2001, 282-287; cfr. anche 'opportuna critica delle tesi di Boismard.

* Cfr. J M. Reesg, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and Its Consequences, Roma 1970, 65-69;
ripreso da LARCHER, Le livre de la Sagesse, 429.

¢ G. REALE, Storia della filosofia antica, 111: I sistemi dell’etd ellenistica (Milano °1992) 276, nota 7: «Fi-
lodemo [...] nacque verosimilmente verso la fine del 11 secolo e mori fra il 40 e il 30 a.C.»

Pitt ampiamente si veda E. Aswis, Philodemus’ Epicureanism, in W. Haask (ed.), ANRW, vol. 11/36.4,
Berlin — New York 1990, 2369-2406.

7 Ibidem, 276: «L'uomo che converti Calpurnio Pisone all’epicureismo era nato a Gadara in Siria e
si chiamava Filodemo. Venuto a Roma da Atene dopo la morte del maestro Zenone di Sidone, con-
trasse amicizia con Calpurnio Pisone, il quale gli mise a disposizione, come s’¢ detto, una sua villa
ad Ercolano, che divenne la sede di un cenacolo epicureo frequentato dall’alta societa romana. [...]
Contrariamente all’epicureismo di Amafinio, quello di Filodemo mantenne la lingua greca e affron-
to problemi tecnici ad alto livello».

8 EpicuRrus, Epistula ad Pythoclem 100 (= EPICURO 3 § 100,9 ARRIGHETTI), enumera fra le cause dei
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be a confermare I'ipotesi che abbiamo formulato supra, cioé che Sap 19,21 alluda
implicitamente alla apdapota di Sap 2, capitolo dove si moltiplicano i riferimen-
ti alla filosofia epicurea.

11. ETIMOLOGIA E RICORRENZE DI AGOAPEIA
1. Ricorrenge di apapota e affini nella letteratura greca fino al 1d.C.

Il termine agpYupota, spiega Chantraine,’ ¢ uno degli esiti del grado zero
(*@9p) della radice del verbo @detpety («corrompere»). Il grado medio della
radice *@9p produce il verbo @9etpeLy, gia in Omero,? poi caro ai filosofi dai
presocratici in poi.? Il grado forte produce i sostantivi 9opa («corruzione»),*
con I'equivalente arcaico ¢96poc;’ il nomen agentis pdopeic («corruttore»), noto
a Filone,* o il piti antico dtapdopels, gid usato da Platone;” nonché I'aggettivo
dpdopog («incorrottor).® Frequenti sono i composti, specie del grado forte,? il
pit antico dei quali € I'omerico dup.opddpoc («distruttore dell’animo»).*°

tuoni, attrito di nubi aventi la durezza del ghiaccio: vepav xal xatdferg niigiy elhnpbtay xpuoTah-
hoeLdi.

Non ¢ invece certa l'affermazione di REgsE, Hellenistic, 70, secondo cui 'aggettivo sarebbe «a he-
llenistic compound first found in Epicurus». Se ne trovano infatti ricorrenze nei filosofi presocratici:
ANAXIMENES, 13 a 14 DIELS-KRANZ (1 93,26): ’A. fhav dtuny ratamemnyévor te doTeo THL XEUGTAA-
noetdel; EMPEDOCLES, 31 a 1 DIELS-KRANZ (1 282,13-14): adtov 8¢ Tov odpavov xpuotarroetds; cfr.
EMPEDOCLES, 31 a 56 DIELS-KRANZ (1 293,34-37) secondo cui ci sono due soli, uno di fuoco e I'altro
di ghiaccio. L'avverbio si trova in EMPEDOCLES, 31 a 51 DIELS-KRANZ (1 293,3-5): 'E. otepépviov elvae
Tov 0dpavoy € dépog cupmaryévtog Ko TUPOS %EUGTAANOELIEE, TO TUPEDES %ol TO depddes év Enatéput
oV HuLopatplov Teptéyovta. Non si puo escludere che il termine appartenga alla penna di Aetius,
medico del vi d.C., dal quale sono ricavati i frammenti citati dei presocratici. Il termine diventa poi
comune negli scritti tardivi di medicina.

! Cfr. P CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la Langue Grecque. Histoire des mots, Paris 1968,
vol. 11 s.V. pfeipw 1199: «Dérivés a vocalisme zéro». Concorda H. Frisk, Griechisches Etymologisches
Worterbuch, vol. 11, Heidelberg 1970, 1013-1014.

2 Gia in OMERO: @9cipea® (Ilias 21,128); ufha xaxol peipovot vopdies (Odyssea 17,246). E attesta-
to anche il composto: 8¢ t¢ wot’ Jput Stapdépoet modiwy almdv (Ilias 13,625); dépDopac (Ilias 15,128).

? Cfr. G. HARDER, @dcton, pdopd, pdaotic, dpdaptos, dpdapaia, dpdopla, dapdeion, diapdopd,
xatapdeion, in G. KITTEL, G. FRIEDRICH (edd.), Grande Lessico del Nuovo Testamento (= GLNT), vol.
X1v, Brescia 1984, 1072-1074.

4 AESCHYLUS, Agamemnon 406, HERODOTUS 2,161,4; 7,18,3, €cc.

> THEOGNIDES 833: [Tdvta tdd” 2v xopdxeaot xal év @ddpnt; AESCHYLUS, Agamemnon 1267: it ég
oY6pov; ecc.

¢ Attestato da Filone in poi: cfr. PHILO, Legum allegoriae 3,220: %o alcdocws dvdpeg eloty, 6 pév
vépLpog, 6 8¢ pdopeic; ecc.

7 PLATO, Critias 53 ¢: 857TLg Yo vpwv Stapdopeic oty 6pddpa mov d6Eetev dv véwv ve xal dvor-
Tov avdpdmey dtapdopels elvaL.

8 Attestato da DIODORUS 1,12,7: %ol map9évov UmoothcacdaL Std te T6 dopdopov lvar plcet Tov
dépa; 4,7,3: mapdévoug & adtag ol mAlaToL [yeyovévar] pudoroyolot did To Tag xato THY TaLdetoy
dpetig do9booug doxely elvar.

? Cfr. CHANTRAINE, Dictionnaire, 1199: la radice entra in composizione come primo termine o,
pitl spesso (una cinquantina di parole), come secondo termine.

19 Tlias 6,169; Odyssea 2,239; 4,716; 10,363 ; 19,323.
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Al grado zero la radice *@9p produce il sostantivo @dappa («cosa corrottar),
attestato al plurale in Lv 22,25 LxX," nel senso di «azioni corrotte».?

Piu antico ¢ 'aggettivo ¢pYaptog («corruttibile»), gia testimoniato in Eracli-
to, che, volendo affermare I'universalita del movimento (xtvnotg), sostiene che
esso «& eterno (atdrog) per le realta eterne, corruttibile (p9apt?) per le realta
corruttibili».?

Senofane afferma che «tutto cio che ¢ generato ¢ corruttibile (¢pdapTov)»;*
Melisso riprende poi il termine’ e i filosofi della physis, come Empedocle ed
Anassagora, vi ricorrono per dibattere il problema del divenire.® Il tema ¢ ripre-
so da Aristotele, che fa largo uso dell’aggettivo, che invece manca in Platone.”

L’aggettivo do9aptoc («incorruttibile»), in composizione con alpha privati-
vum, compare nella riflessione dei presocratici, a partire dagli Eleati,® manca in
Platone® e diventa comune da Aristotele in poi.*°

Per trovare il sostantivo astratto bisogna attendere Epicuro, che tematizza
I'incorruttibilita come condizione propria degli déi e dall’aggettivo dpdaptog'?
ricava per primo il sostantivo ag9apota.'? Fra i contemporanei di Epicuro, si
deve menzionare 1'uso di apYapota da parte dello storico greco Megastene.'?
Tuttavia, la citazione di Megastene si rinviene apud Strabonem,'* che scrive a ca-

! Lv 22,25 LXX: %ol &% ¥eLpdg dhhoyevods ol Tpocoloete Ta 8dpa 10D deol Hudv dmo mavTey TolTwy
6t @Ydppatd éotLy v adtolc. Poi in losepHUS, De bello Iudaico 5,443, nel senso di «realta corrotte,
«fecciar.

2 Cfr. Lust, EYNIKEL, HaUSPIE, A Greek-English Lexicon, s.v. @9dpupa, secondo cui si tratta di un
neologismo.

? HERACLITUS, 22 a 6 DIELS-KRANZ: ‘Hpdxhettog fpepioy pév xal otdoLy Ex Tav 6Awy avhLpet:
goTL Yo TOUTO TAY vexpdv: kivnoty 3¢ Tolg mioLy anedidov, didtov pev Toig dudtolg, oDaptiy 8¢ Toig

@YapTols.

4 XENOPHANES, 21 2 1 DIELS-KRANZ (113, 27): Tp@T6¢ T€ me@rvato, 6TL Ty T6 YLvouevoy @YupTtéy
¢ote. Cfr. HARDER, pdeiow xTA., 1073. > Cfr. MELISSUS, 30 a 12 D1ELS-KRANZ.

¢ Cfr. HARDER, ¢detow xTA., 1073-1074. 7 Cfr. HARDER, @deiow xTA., 1074-1076.

8 Cfr. H.A. DieLs, W. KraNz, Die Fragmente der Vorsokratiker, vol. 111: Wortindex. Namen- und Stel-
lenregister, Berlin 19526, 87, s.v. &pdaptoc.
° Platone conosce invece I'aggettivo adtapdaptos: cfr. PLATO, Apologia 34 b; Leges 951 c.

10 Cfr. HARDER, ¢dclow xTA., 1075-1076.

11 Epicurus, Epistula ad Menoeceum 123 (= EPICURO 4 § 123,2-4 ARRIGHETTI): [Tp&tov pév tov deov
{@ov dpdaptov xal paxdotov vouilov, og v xown tol Yeob vémorg Oreypdeon; Epistula ad Herodotum
78 (= Epicuro 2 § 78,6-8 ARRIGHETTI): &rhdg pi) ctvae &v doddpto xal paxapie gioet TGV dudxpLoLy
OmoBaihévtov 1) Tdpayov undév; ibidem 54 (= EPICURO 2 § 54,4-10 ARRIGHETTI).

12 Epicurus, Epistula ad Menoeceum 123 (= EPICURO 2 § 123,47 ARRIGHETTI): pndév unte tiig
apdapotac dANGTELOY priTe THC LonaptéTnTog dvolnetoy adTd Tpdounte: Y O TO UAdTTELY adTol
duvdpevoy Ty petd dodapotag paxaptbtnta mepl adtov d6Eale. Cir. Epistula ad Herodotum 76 (= Ep1-
CURO 2 § 76,11 ARRIGHETTI); fi. 27,1,4 ARRIGHETTI.

12 Vissuto tra il 350 e il 290 a.C., Megastene fu ambasciatore di Seleuco I presso il re Chandragup-
ta (Zavdpdxottog), di cui visito la capitale. I viaggi gli fornirono il materiale per i quattro volumi di
Tvduxd. (cfr. G.L. BARBER, Megastene, in N.G.L. HammonD, H.H. ScuLLaRrD (a cura di), Digionario di
antichita classiche di Oxford, (ed. it. a cura di M. CARPITELLA), vol. 11, Roma 1981, 1325; E. PACK, An-
tiochia: schema di uno spagio letterario semivuoto, in G. CamB1aNO, L. CANFORA, D. Lanza (edd.), Lo
spagio letterario della Grecia antica, vol. 1: La produgione e la circolagione del testo. Tomo 2: L’ellenismo,
Roma 1993, 726. 14 Cftr. STrABO, Geographica 15,1,59.
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vallo dell’era cristiana. Il lessico usato nel testo in questione ¢ sospetto di ana-
cronismo, giacché attribuisce a Platone racconti intorno all'incorruttibilita
dell’anima (mept te dpdapotag Yuyfic).! Platone invece parlava di «immorta-
litd dell’anima» (a9avacta Yuyfic);* il termine apYapcia potrebbe essere un
anacronismo dovuto a Strabone, che nel citare Megastene gli attribuisce una
terminologia posteriore.

In seguito Filodemo, nello scritto De pietate, riprende dall’antico maestro
Epicuro il termine apdapotia’® e, con frequenza ancora maggiore, 'aggettivo
&pdaptos.* I testi di Filodemo sono frammentari, e manca un’edizione recente
e affidabile del trattato De dis, dove si potrebbero trovare altre importanti oc-
correnze.’

2. Ricorrenge di apdapota e dpdapros nella Bibbia greca e nel giudaismo
finoal1d.C.

Nella Bibbia greca il grado zero della radice ¢ rappresentato innanzitutto dall’ag-
gettivo verbale @9uaptéc, che compare quattro volte nei Lxx: nella traduzione
greca di Is 54,17;° in 2 Mac 7,16;” in Sap 9,15% e 14,8.°

Come si & visto al principio di questo studio, il composto ebgpBaptoc si legge
in Sap 19,21.

L’aggettivo dpdaptog € presente solamente in Sap 12,1;'° 18,4 in tutta la Bib-
bia greca.

La Sapientia Salomonis ¢ I'unico scritto del canone cattolico dell’aT che cono-

! Secondo MEGASTHENES, FGrHist 111 ¢ 715, 40, gli abitanti dell'Indo mapaniéxouot 8¢ xat pddoug,
domep ol [Thdtwv wepl te dpdapotiag Yuyiic.

2 PLATO, Phaedrus 246 a: cfr. FABBRI, Creagione, 164-168, dove si troveranno altri testi.

? PHILODEMUS, De pietate 263 Obbink.

* Ibidem 103; 145; 230; 343; cui si aggiungono per congettura 49-50; 1638.
Secondo J. MaNSEELD, Theology, in K. ALGRra (ed.), The Cambridge History of Hellenistic Philo-
sophy, Cambridge 1999, 456, nota 25, non ¢ affidabile la vecchia edizione di Diels, che poté lavorare
solo sulle trascrizioni effettuate da W. Scott nel x1x secolo, e non direttamente sui manoscritti: H.A.
DikgLs (ed.), Philodemos iiber die Gotter erstes Buch, griechischer Text und Erliuterung, Berlin 1916; IDEM,
Philodemos iiber die Gotter. Drittes Buch. 1-11, Berlin 1917. Una nuova edizione del Libro 1, fondata ri-
gorosamente sull’autopsia, era programmata da K. KLEVE, Zu einer Neuausgabe von Philodemos, Uber
die Gotter, Buch i (PHerc. 26), «Cronache Ercolanesi» 3 (1973) 89-91; pit di recente K. KLEVE, Epicurean
Theology and Herculaneum Papyri, «Cronache Ercolanesi» 33 (2003) 250, parla pill genericamente di un
«future editor».

Un’edizione scientifica del Libro 111 é invece annunziata da H. EsSLER, Die Arbeiten an Philodem, De
dis 111 (PHerc. 152/157). Der Beitrag der disegni gur die Rekonstruktion der Fragmentreihenfolge, «Cronache
Ercolanesi» 34 (2004) 153-204.

Nuove edizioni di singoli frammenti sono apparse in articoli sparsi: cfr. il resoconto di T. DORAN-
b1, Filodemo. Orientamenti della ricerca attuale, in W. Haasg (ed.), ANRwW, vol. 11/36.4, Berlin — New
York 1990, 2351. S Is 54,17 LXX: oy oxebog pdaptéy ént 6t odx edodwow.

7 2Mac 7,16: é€ovctay &v avdpdmors Exwv @daptoc dv 6 déhets motele.
8 Sap 9,15: pdaptov yap capa Bapvver Yuyhv. Abbiamo studiato il passo in FaBBRI, Creagione, 213-
216. ° Sap 14,8: 16 8¢ @dupTov Yedg dvopdod.
10 Sap 12,1: 16 yap dpdaptov cou mvelud oty €V TEoLY.
1 Sap 18,4: T0 dpYupTov VoUou Qic.

5
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sce il termine agYapota. Esso ricorre tre volte in tutto, in Sap 2,23;' 6,18.19.% Fra
ilibri non canonici, il termine silegge anche in 4Mac 9,22;? 17,12, preservato nei
codici Sinaiticus, Alexandrinus e Venetus.”>

Gia lo Harder osservava che «il fondamentale equivalente di ¢9ctpw € sht».©
Vi sono poi le ricorrenze dei derivati di *@9¢ nei libri redatti o preservati soltan-
to in greco. Soltanto in essi si trovano le forme negative del grado zero, costrui-
te con alpha privativum, cioe I'aggettivo dpdaptog e il nome apdapota.

Filone fa largo uso dell’aggettivo &p9aptog, usato 120 volte” nella sua vasta
opera; meno frequente ¢ il sostantivo agp9apota, che ricorre in tutto 25 volte.®
Nel novero ¢ incluso il il trattato De aeternitate mundi,® che si apre e si chiude sul
sintagma agpdapota 10U x6ouov («incorruttibilita del mondo).'® Se poi, come
alcuni studiosi suggeriscono,'’ tale trattato non fosse autentico, bisognerebbe

! Sap 2,23: 6 Yeog Extioey Tov dvdpnmov én’ dpdapoia.

2 Sap 6,18-19: mpocoyy O vépwy BePatnois apdaupsiag apdapsia 8¢ &yyic elvar wotel Heob.

3 gMac 9,22: G\ domep &v mupt petacympatildpevos ele dodapotav dnéuetvey edyevis Tog oTEé-
Bhac. 4 4Mac 17,12 dodapcta &v Lo moivypovie.

* Fra i grandi codici unciali, A ¢ I'unico a riportare tutti e quattro i libri dei Maccabei; nel res-
to dei codici 1-4Mac sono conservati in modo diseguale: cfr. M. HarL, G. DorivaL, O. MUNNICH,
La Bible grecque des Septante. Du judaisme hellénistique au christianisme ancien, Paris 1988, 326. 1iMac si
conserva nei codici s e a: cfr. Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A.
RaHLEs, vol. 1, Stuttgart 1935, 1039; 2Mac si conserva in a e v (cfr. Septuaginta, 1, 1099), giacché nel
Sinaiticus la parte corrispondente a 2Mac ¢ andata perduta: cfr. La Bibbia di Gerusalemme, ed. it. a
cura di F. VaTTIonI, Bologna 1990%, 936; 3Mac ¢ presente solo in a e v (cfr. Septuaginta, 1, 1139); 4Mac
in s e A (cfr. Septuaginta, 1, 1157). J.W. vaN HENTEN, The Maccabean Martyrs As Saviours of the Jewish
People. A Study of 2 and 4 Maccabees, Leiden 1997, 58, nota 1 cita anche il Venetus Graecus 1 (virr-ix d.C.).
Secondo A. RaHLFS, D. FRAENKEL, Vergeichnis der griechischen Handschriften des Alten Testaments 1/1:
Die Uberlieﬁzrung bis gum v Jahrhundert, Gottingen 2004, 344-345, il Codex Venetus, probabilmente
originatosi nell'viir d.C. nei monasteri basiliani dell'Ttalia meridionale, & conservato in due parti: la
prima nella Biblioteca Apostolica Vaticana, la seconda a Venezia. Sap e 4Mac sono contenuti nella
seconda parte.

Ibidem, 479 rende conto di un ulteriore ms. del vir d.C., di cui restano pochi frammenti: il Gr. 225
conservato a San Pietroburgo. ¢ HARDER, pdcion xTA., 1077.

7 Cfr. BORGEN, FUGLSETH, SKARSTEN, The Philo Index, s.v. &pdaptoc.

8 Cfr. ibidem, s.v. dpBapctio.

® BEAUCHAMP, Le salut corporel, 515 e nota 1, riflette I'opinione favorevole all’autenticita, allora
comune. Il consenso si ¢ incrinato negli anni successivi; ma 'autenticita é tuttora sostenuta da in-
signi studiosi, come David Runia. Cfr. D.T. Runia, Philo’s De aeternitate mundi. The Problem of its
Interpretation, «Vigiliae christianae» 35 (1981) 105-151, che ricostruisce le opinioni dei moderni (107-112)
e sostiene poi che il trattato non esporrebbe le opinioni di Filone stesso, ma quelle dei suoi inter-
locutori (cfr. De aeternitate mundi 20-149). Sfortunatamente, la parte finale del trattato, in cui Filone
avrebbe esposto la propria posizione, ¢ andata perduta (cfr. Run1a, Philo’s, 139).

19 De aeternitate mundi 1 afferma la necessita d’invocare il Dio creatore mpog 8¢ tov Umep apdapotag
oD xéopov Aéyov. De aeternitate mundi 150 riassume: & pév odv mept dodapciog ol x6opov TapetA-
Hpapey, elontar xatd Suvapey. Il nesso apdapstia Tol xéopov si ritrova anche in De aeternitate mundi
27; 76, ma non altrove negli scritti di Filone. Sembra di trovarsi di fronte a un’autonoma evoluzione
della terminologia aristotelica: dalla tematizzazione del xécp.oc, detto d¢p9aptog in ARISTOTELES, De
mundo 397 a-b (cfr. infra), si passa alla tematizzazione della dp9aupctio.

1 R. SKARSTEN, Forfatterproblemet ved De Aeternitate Mundi i Corpus Philonicum, Dissertatio
ad doctoratum, University of Bergen, Bergen 1987. L'autore, cui abbiamo scritto, ci ha confermato
in lettera del 24/1/2006 che fino ad allora non era stata edita alcuna traduzione della dissertazione,
vergata in lingua norvegese. Un riassunto in lingua inglese delle conclusioni della dissertazione del
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sottrarre dal totale attribuito a Filone 20 ricorrenze di dp9aptoc' e 7 ricorrenze
di apBapota.* Negli scritti autentici di Filone le ricorrenze di dgp9aptog scen-
derebbero allora a 100 e quelle di apdapota a 18.? Anche cosi, Filone introduce
un’importante innovazione, impiegando il termine agdapota, di origine epicu-
rea, in un contesto concettuale platonico, quello dell'immortalita dell’anima.
Egli forgia cosi il nesso agpdapota Yuyfic,* che non si trova né in Platone, il

professor Skarsten ¢ stato pubblicato da K.S. FUGLSETH, The Reception of Aristotelian Features in Philo
and the Authorship Problem of Philo’s De Aeternitate Mundi, in D. BRAKKE, A.C. JACOBSEN, J. UL-
RICH (eds.), Beyond Reception. Mutual Influences Between Antique Religion, Judaism, and Early Christia-
nity, I: Early Christianity in the Context of Antiquity, Aarhus 2006, 57-67. Le ragioni principali addotte
da Skarsten sono le divergenze nella visione di Dio e della creazione rispetto al De opificio mundi,
certamente autentico; nonché divergenze stilometriche, che rendono il trattato De aeternitate mundi
eccentrico rispetto al corpus delle opere autentiche di Filone. In particolare, a proposito dell’ordine
delle parole Fuglseth scrive: «The word order is generally different: there is a tendency towards a
combination of separate syntagms in Aet. — or interlacing (emphatic words placed early in violation
of the natural order or placed late by dislocation of the natural order). Opif. has 6 occurrences of to-
tally 9192 words, while Aet. has 31 occurrences of 4113 words. These are regularly distributed in Philo,
Aet. 7,10, 14, 21a, 21b, 32, 334, 33b, 44, 473, 47b, 49, 53, 56, 59, 69, 73, 752, 75b, 88, 98, 102, 108, 110, 113, 122,
1364, 136b, 137, 147, 148. The differences in interlacing strongly indicate that De Opificio Mundi and De
Aeternitate Mundi do not have the same author» (cfr. ibidem, 61-62).

Nel medesimo volume, la tesi dell’autenticita del De aeternitate mundi € presupposta da M.R. NIe-
HOFF, «Philo’s Contribution to Contemporary Alexandrian Metaphysics», Beyond Reception, 35-55. In
appendice, I'autrice risponde alle obiezioni avanzate da Fuglseth (ibidem, 53-55). Riguardo all’analisi
stilometrica di Skarsten, la Niehoff scrive: «this computer analysis misses the point, because it over-
looks the fact that Philo in aet. paraphrases numerous sources. As a result, Philo’s styles inevitably
differs when he reports other writers views!»

L'obiezione sembra insufficiente, perché fuori bersaglio: parafrasare altro non ¢ che riformulare
con parole proprie il pensiero altrui; ora il doppio iperbato intrecciato (interlacing), di cui Skarsten ha
rilevato con precisione la frequenza, appartiene non al contenuto, ma alla forma dell’espressione.

In modo simile alla Niehoff argomentava LARCHER, Etudes, 152 nota 4, secondo cui 'opera consis-
terebbe nelle note prese da Filone in occasione di letture personali, per fissare le opinioni ricevute da
filosofi precedenti (cfr. De aeternitate mundi 150: & ... Tapetiipauev) e prendere poi posizione. Ipotesi
difficile da confermare, che pare ora smentita dalle analisi di Roald Skarsten.

! Cfr. PuILO, De aeternitate mundi 3; 7 bis; 10; 12; 13; 17 bis; 19 bis; 20; 34; 44; 51 bis; 69; 75; 88; 93;
129. 2 Cfr. PHILO, De aeternitate mundi 1; 27 bis; 46; 47; 76; 150.

* Rimangono cioe PHILO, De opificio mundi 153; De sacrificiis Abelis et Caini 5; De agricultura 100; De
ebrietate 140; 212; Quis rerum divinarum heres sit 35; De fuga et inventione 56; 59; De mutatione nominum
210; De somniis 1,181; 1,217; 1,218; 2,258; De Abrahamo 55; De vita Moysis 2,61; 2,194; Quaestiones et solu-
tiones in Genesim 3,11a; Quaestiones et solutiones in Exodum incertae sedis fragmenta 1s.

4 Desomniis, 1,181: towg 8¢ xal 6 epl dodapatag Yuyiic dmarvitretar déypa Sta todtou- dnoitmolon
UEV a0 TOV 0VPAVLOV TOTIOY, (¢ %al Utxp® TedTepov EAéy O, xaddmep elg Eévny ydooy AAde T6 odpa.
Come si vede, I'incorruttibilita dell’anima in Filone ¢ legata alla sua preesistenza.

Secondo D.S. WiNsTON, The Wisdom of Solomon. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, Garden City (N.Y.) 1982, 25-29; 198-199, Sap 8,19 «is as clear a statement of the concept of
preexistent souls as one could wish, and there is no need to explain it away as many commentators
have done». Si vedano le precisazioni di GILBERT, La Sapienga di Salomone, 11, 70-78, 81-82; IDEM,
Immortalité?, 282-287.

Sulla linea di Winston e G. SCARPAT, Predisposigione naturale e preesistenga dell’anima (Nota a Sap
8,19-20), «Rivista Biblica» 43 (1995) 93-100; IDEM, Sapienga, 11, 172-177. Contra, abbiamo cercato di di-
mostrare che il passo non presuppone affatto la preesistenza dell’anima, ma la distinzione fra I'io
personale e la natura umana, nella sua complessa articolazione di anima e corpo; non avrebbe senso
pensare a un io personale che preesiste alla sua natura: cfr. FABBRI, Creagione, 208-212; M.V. FABBRI,
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quale ignora il termine a@dapcta, né in Epicuro, in quanto quest’ultimo consi-
dera corruttibile la guy¥. Filone & dunque responsabile dell’assimilazione della
apdapota alla adavacte.’

Sorge allora la domanda: il Libro della Sapienza ¢ influenzato da Filone? Se lo
fosse, lo ¢ fino al punto di sovrapporre a sua volta i due concetti di apdapota e
adavactio, oppure no??

Il consenso degli studiosi riconosce in Alessandria d’Egitto, patria di Filone,
il luogo di composizione del Libro della Sapienza. Per cercare di definire una
data di composizione, Giuseppe Scarpat® ha studiato gli hapax legomena assoluti
e relativi contenuti nell’opera, concludendo che essa va collocata frail1a.C.e il
1d.C. Particolare importanza ha la menzione che in Sap 6,3 si fa della xpatnoLg
(«presa di potere») concessa dal Signore ai dominatori della terra: in essa lo Scar-
pat ha riconosciuto un’allusione al dominio romano in Egitto; dalla menzione
della xpatnoig, hapax nella Lxx,* ha cosi ricavato come terminug post quem per
la composizione del Libro della Sapienza il 30 a.C., anno in cui Augusto entro
vittorioso in Alessandria.’ Papiri e fonti letterarie confermano che, per la durata
del regno d’Augusto, ad Alessandria si datava secondo 'anno della xpatrnoig di
Augusto.® La proposta dello Scarpat ¢ stata generalmente accolta.”

Giuseppe Scarpat® e David Winston® pensano di poter abbassare ulteriormen-

Natura e persona in Sap 8,19-20. Condigioni di coerenga di un passo controverso, in A. Ducay (ed.), Il Con-
cilio di Calcedonia 1550 anni dopo, Citta del Vaticano 2003, 163-169.

! L'assimilazione ¢ evidente in PHiLO, De mutatione nominum 210: Aéyet ydp- “Chto ‘Poufiy xal pa
gmodavéte” dod ve adavaciov xal dpdupciav edybuevos, avdpdme medypo dddvatov; Quaestiones
et solutiones in Genesim 3,11a: Evapyac dodapoiav Quyfc alvitretar petowntlopévng dmo tob Hvnrol
COUATOG.

2 La questione di una possibile influenza nell'uno o nell’altro senso & gia posta da LARCHER, Etu-
des, 165: «Sag. suit le méme schéma que Dec. 53-80 et Cont. 3-9, mais il le développe différemment. Les
deux auteurs donnent plutot I'impression de reprendre le méme théme d'une fagon indépendante.
Certes Phil. a pu connaitre Sag. et s’en inspirer. Pourtant on ne peut le prouver, car les points de con-
tact littéraux ne sont pas nombreux et nullement décisifs».

? Cfr. ScarpaT, Ancora sull’autore, 171-189; IDEM, Sapienga, 1, 17-24.

4 Cfr. Lust, EYNIKEL, HAUSPIE, A Greek-English Lexicon, s.v. xpdtnotc.

> Cfr. SCARPAT, Ancora sull’autore, 189.

¢ Cfr. G. GerAcl, Genesi della provincia romana d’Egitto, Bologna 1983, 119-121; 158-162; IDEM, Erap-
ylo 0¢ viv ote. La concegione augustea del governo d’Egitto, in H. TEMPORINI (ed.), ANRW, vol. 11/10.1,
Berlin — New York 1988, 401-402.

7 Cfr. LARCHER, Le livre de la Sagesse, 141-161. Il Larcher dapprima presenta le diverse opinioni (ibi-
dem, 141-146), fra cui quella di Scarpat, citato ripetutamente (ibidem, 144 e note 31-32.41; 149 e note
87-88), poi le sottopone a esame critico (ibidem, 146-161), per concludere che la Sapienza sarebbe stato
scritto fra il 29 e il 25 a.C., con 'eccezione della terza parte (11,2-19,22: cfr. ibidem, 98) che ritiene di
poco pit tardiva: successiva al 24/23 a.C., ma composta durante il regno di Augusto (ibidem, 151-153).
A torto, dunque, SCARPAT, Sapienga, vol. 1, 14, rimprovera al Larcher di non averlo citato.

Cfr. anche GILBERT, Sagesse, 91-93; VILCHEZ LiNDEZ, Sabiduria, 59-69.

8 Cfr. G. ScarpAT, Ancora sulla data di composigione della Sapientia Salomonis. Il termine Scdyvoote
(Sap. 3,18; Act. 25,21), «Rivista biblica» 36 (1988) 363-375; IDEM, Sapienga 1, 24-27; IDEM, Libro della Sa-
pienga. Testo, tradugione, introdugione e commento, vol. 111: Capp. 13-19, Brescia 1999, 96-102.

® Cfr. WinsToN, Wisdom, 20-25; IDEM, Un secolo di ricerca sul libro della Sapienga, in BELLIA, PAssa-
RO, Il libro della Sapienga, 28-29.
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te la datazione della Sapientia Salomonis fino all’epoca di Caligola; il che ren-
derebbe il Libro della Sapienza strettamente contemporaneo a Filone. Questa
seconda proposta non ha incontrato lo stesso favore della precedente,! soprat-
tutto perché dopo la morte di Augusto nelle formule di datazione scompare il
riferimento alla xpdtrnotg di Cesare Augusto.? Sembra difficile non annettere
alla fine dell’era della xpatnotg la stessa importanza che si annette al suo esor-
dio.? I riferimento di Sap 6,3 non si capirebbe piu dopo la morte di Augusto. La
fine dell'impero di Augusto costituisce cosi un terminus ante quem.

Gli studi sui diritti civili dei giudei di Alessandria* hanno consentito di alza-
re ancora il terminus ante quem: all'inizio del principato di Augusto, i romani in
Egitto imposero a quanti non erano cittadini greci la Aaoypapta, cioé il «cen-
simento» per il pagamento di una tassa pro capite «la cui piu antica ricevuta di
versamento rimonta al 24/23 a.C.».” I giudei alessandrini vi vennero assogget-
tati, perdendo cosi la parita di diritti con i greci.® Alla nuova situazione sembra
alludere Sap 19,16, che riconosce che in un primo tempo gli Egiziani avevano
accolto bene gli Ebrei, ma rinfaccia loro di averli maltrattati, «quando gia parte-
cipavano ai loro diritti».” A ragione Chrysostome Larcher e Luca Mazzinghi vi
riconoscono un velato riferimento al cambiamento di politica dei romani.® Ad
essa cercherebbe di reagire il Libro della Sapienza, la cui data di composizione
andrebbe percio collocata poco dopo il 24/23 a.C.

Ne consegue che I'autore della Sapientia precede nel tempo Filone, sia pure
di poco, e non puo averlo letto. La vastita dell’'opera di Filone non rende inutili
i riferimenti dei commentatori del Libro della Sapienza, che vi trovano prezio-
se informazioni sulla temperie del pensiero giudaico alessandrino intorno alla
nascita di Cristo. E tuttavia molte innovazioni di Filone restano sconosciute al
nostro autore.’ Pensiamo che una di esse sia I'uso del termine agp9apota, che

! Lo riconosce lo stesso G. SCARPAT, Libro della Sapienga. Testo, tradugione, introdugione e commento,
vol. 11: Capp. 7-12 Brescia 1996, 7-8.

2 GeRrAcI, Genesi, 162 constata la successiva scomparsa della xpatnote: «di essa non esiste infatti
alcuna attestazione posteriore alla morte di Augusto».

® Scarpar, Sapienzga, 1, 17 registra il dato ricavato dallo studio del Geraci, ma gli toglie importan-
za: «la kratesis resta tuttavia il «dominio» dei Romani sull’Egitto, anche quando, morto Augusto, ¢
cessato questo atto di servilismo ormai non tassativamente imposto». Cio ¢ inesatto. GERAcI, Gene-
si, 162 afferma che «I'introduzione dell’era della kratesis non fu né coattiva né esclusiva e non impedi
il conservarsi della datazioni basate sull’anno egizio tradizionale». Scarpat non vede che ¢ la sua
stessa scoperta a contraddire una datazione pill bassa della Sapienza.

4 Cfr. lo status quaestionis di ViLcHEz LiNDEz, Sabiduria, 477-497: «Estatuto de los judios en Ale-
jandria (helenista y romana)». > GERrAcI, Genesi, 186.

¢ Cfr. LARCHER, Le livre de la Sagesse, 159-160; L. MAZZINGHI, Sap 19,13-17 e i diritti civili dei giudei di
Alessandria, in BELLIA, PAssARrO, Il libro della Sapienga, 89-91.

7 Sap 19,16: ol 8¢ peta foptacudtmy elodeldpevol Tovg #om TRV adTdY peteoynudtas dixalmy det-
VoL EXARDOAY TTOVOLE.

8 LARCHER, Le livre de la Sagesse, 150; MAZZINGHI, Sap 19,13-17, 94-95.

° Cfr. LARCHER, Etudes, 151-178. Una documentazione dell’asserto eccede i limiti del presente stu-
dio; ma sarebbe auspicabile una nuova comparazione accurata del lessico del Libro della Sapienza e
di Filone, con i metodi gia applicati al Nt da K.S. FuGLSETH, A Comparison of Greek Words in Philo and
the New Testament, Lewiston (Ind) — Queenston — Lampeter 2003.
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nella Sapientia Salomonis conserva un ancoraggio al linguaggio filosofico epi-
cureo.

Nel1d.C. il sostantivo agpdapota ricompare in Giuseppe e Aseneth,” uno scritto
apocrifo successivo al NT.? Giuseppe Flavio non conosce il sostantivo; usa inve-
ce 4 volte 'aggettivo dpYaptog.?

111. SIGNIFICATO DI AGOAPEIA E AFFINI
1. Etimologia e significato di apdapota e affini

Il verbo @9etpetv significa «distruggere», «danneggiare», «corrompere», in
senso fisico o morale; in forma medio-passiva anche «andare alla deriva».* Nel
composto dtagpdetpety la preposizione prefissa dtd ha valore intensivo; ne de-
rivano i significati di «distruggere (completamente)», «rovinare», «uccidere»,
«abortire», «corrompere» (in senso fisico e morale); in forma medio-passiva an-
che «essere marcio, putrefatto».’

La traduzione dell’aggettivo &pdaptog proposta da Chantraine € «non cor-
rompu, pur, incorruptible, impérissable, éternel»;® il rimando ¢ ad Aristotele ed
Epicuro. Sorprendentemente, il nome ag9apota ¢ trattato da Chantraine come
sinonimo di adavacta e viene tradotto «immortalita».”

2. L’aggettivo dpdaptoc nella discussione filosofica dai presocratici ad Aristotele

Come si ¢ visto in precedenza, i filosofi presocratici ignorano il sostantivo
apYapcta; conoscono invece 'aggettivo dopBaptog, che qualifica cid che non
puo essere distrutto.

Sembra che i Pitagorici® siano i primi a impiegare I’aggettivo: essi considerano

! 1l sostantivo ¢ in Confessio et precatio Aseneth 8,5; Marc Philonenko aggiunge per ricostruzione
congetturale Confessio et precatio Aseneth 15,4 (Joseph et Aséneth. Introduction, texte critique, traduc-
tion et notes par M. PHILONENKO, Leiden 1968). L'aggettivo dp9aptog € in Confessio et precatio Aseneth
12,12.

2 E.McE. HuMPHREY, Joseph and Aseneth, Sheffield 1995, 37, data I'opera prima della fine del I
d.C.

* Cfr. losepHUS, Antiquitates Iudaicae 3,88; 10,278; IDEM, De bello Iudaico 2,163; 7,347. Cfr. K.H.
RENGSTORF, E. Buck, A Complete Concordance to Flavius Josephus, vol. 1, Leiden 1973, 276. Particolar-
mente interessante ¢ losEPHUS, Antiquitates Iudaicae 3,88, che ricorda come gli epicurei neghino la
provvidenza: ot Thv te medvoray Exfdirovot Tob Blou xal Yeov odx dEtolowy Emitponedely TRV Tooy-
pétev 008’ Urtd Tiig paxaptog xol deddptou TEdg Stapoviy Téy hav odatag xuPepvicdaL Ta GUpTaV T
&poLpov 3 HVLEY oL xal dPEOVTLGTOV TOV %boWoy adTopdtng eépeaduL Aéyouaty.

4 Cfr. E MONTANARI et alii, Vocabolario della lingua greca, Torino 20042, 2269, s.v. p9eipo.

* Cfr. Ibidem, 552, s.v. Staodetpn. ¢ Cfr. CHANTRAINE, Dictionnaire, 1199.

7 Cfr. ibidem: «immortalité», con rinvio a Epicuro, a Filodemo, ai Lxx e al NT. Laltro significato
proposto ¢ «intégrité, sincérité» (NT).

Cosi anche H.G. LipDpELL, R. ScoTT, H.S. JONES, Greek-English Lexicon. With a Supplement, Oxford
1968 [= L8]], 8.V. dpBapota.

8 Cfr. PHILOLAUS, 44 b 21 DIELS-KRANZ: dpYapTov TOV x6opov elvar. Aéyet Yobv oltag év ta [lept
Yuyfic: mapd xat dpduptog xal dxatamévatog Stapéver Tov dmetpov aléva; OCELLUS, 48 3 DIELS-
KRANZ: dyévntév te %ol dodaptov odx anepatveto wévov, ahha xal 8u” drnodellewy xateoxredale Tov
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il cosmo incorruttibile (&pdaptov). Parmenide afferma I'immutabilita e I'eter-
nita dell’essere; come corollario, i suoi discepoli considerano eterno (atdtov) e
incorruttibile (&pdaptov) tanto il cosmo’ quanto la realta intelligibile.?

I filosofi della physis posteriori a Parmenide ereditano dagli Eleati il problema
del divenire: come spiegare il mutamento, se la realta prima ¢ immutabile? La
risposta dei filosofi detti «pluralisti» consiste nell’assegnare a una molteplicita
di particelle elementari le proprieta che Parmenide aveva attribuito all’essere:?
Anassagora considera ingenerate e incorruttibili le omeomerie* e Democrito
attribuisce la stessa proprieta agli atomi.’

Anassagora, forse per suggestione pitagorica, riteneva che I'anima (Juy) fos-
se qualcosa di &@daptov.® [l nesso fra il nome Yuyr e l'aggettivo doHaptog resta
senza seguito in Platone, che pure afferma direttamente I'immortalita dell’ani-
ma.” Secondo Platone, la realta si articola in due livelli, quello visibile e quello
invisibile.® Mentre il corpo ¢ affine a cio che ¢ umano, mortale, dissolubile e mai
identico a se medesimo, 'anima invece, capace com’¢ di conoscere I'invisibile,

xécpov civae. Altre ricorrenze sono contenute in OCeLLUS LucaNus, De universi natura, edidit R.
HarDER, Weidmann 1926, che pero ¢ indicato come spurio da L. BERkOwITZ, K.A. SQUITIER, W.A.
JouNsoN, Thesaurus Linguae Graecae. Canon of Greek Authors and Works, New York — Oxford 1990°.

! PARMENIDES, 28 a 36 DIELS-KRANZ: Bevoodvrg, [Tappevidng, Méhooog dyévnrov xal atdiov xal
dpYaptov Tov x6ouov (= XENOPHANES 21 a 37 DIELS-KRANZ).

2 PARMENIDES, 28 a 34 DIELS-KRANZ: T6 vontéy, bv pév ¢ atdiov xal dedaprov. Sara utile presen-
tare pitl ampiamente il testo nella citazione tardiva di PLutarcHUS, adversus Colotem 13 (Moralia 11
1114 d): 6 8" dvapel piv obdetépay Qioty [scilicet TGV vonTay xal Sofactdv], Exatépar 8 amodidovs o
mpocTinov elg pév T Tob évog xal dvtog Ldéay Tidetan TO vonTéy, by pév g didtov xal dedaptov, Ev
3’ buotdTrTL TEdg AT %ol TEL ) déyeodat Stapopdy mpocayopeloas, el 8¢ THY dTaxTov *ol Qepo-
UEVTY TO alodnTov.

? La posizione di Empedocle ¢ diversa: i quattro elementi, fuoco, acqua, terra e aria sono generati
allorché, per azione del Neikos, dall'uno nascono i molti. Cfr. EMPEDOCLES, 31 b 16-17 DIELS-KRANZ:
ot 8 ol Sréou mAéov” 2E évoc elvar, / mlp %ot B8wp nal yolo xal Répog dmhetov Gog.

Recentemente Alain Martin ha riconosciuto in un papiro conservato a Strasburgo un frammento
di Empedocle; non vi ricorre pero il termine &pdaptoc. Cfr. A. MARTIN, O. PRiMAVESI, LEmpédocle
de Strasbourg (P. Strasb. gr. Inv. 1665-1666). Introduction, édition et commentaire, Berlin — New York 1998.

4 ANAXAGORAS, 59 a 41 DIELS-KRANZ: mavta yop Ta 6potopepd [...] dyévnra péy elvae xal dodaota,
patvesdar 8¢ yivdpeva xal droridpeva.

> DEMOCRITUS, 68 a 43 DIELS-KRANZ: ol pév yap dtépoug mpooetmévteg dpdaptd TLva ®al ouL-
xpoétate copata TATdog avdptdypa.

In Democrito 'aggettivo do9aptov ¢ usato anche in riferimento ai simulacri che si avvicinano agli
uomini nel processo di conoscenza e in riferimento alla natura divina. In entrambi i casi Democrito
nega che vi sia alcunché di dp9aprov. Cosi DEMOCRITUS, 68 b 166 DIELS-KRANZ: Evdev xal elyeto
eONOY (@Y TUXELV elddhwv. elvar 8¢ Tadta Heyot)ux Te xal U‘rtepcpmq %ol BUchSotp‘roc pév, odx dpdapta 8¢
[...]. 69ev TovTOY adT@Y pavtaclay )\aﬁovrs’ ol mahatol devénoay elvar Yedv, undevog dihov mapd
tabta §vtog Yeob [tob] dodaptov giaty Exovtog.

S ANAXAGORAS, 59 a 93 DIELs-Kranz: [TuQaydpas piv xal "AvaEayboag wat Avoyévng [...] dpdaptov
elvae Ty Yuyny dregprvavto. La stessa affermazione ¢ attribuita a Eraclito, mal’aggettivo & congettu-
rale, perché il testo ¢ ivi lacunoso: cfr. HERACLITUS, 22 a 17 D1ELs-KRANZ.

7 PLATO, Phaedrus 246 a: g€ avdyxng dyévntov te xal dddvatov Yuyn &v ix. Tlept uév odv ddava-
olog adTiic Lraves.

8 PLATO, Phaedo 79 a: Odpev odv Bodhet, Zpy, 800 eldn Tav dvtwy, T6 pev bpatdy, T6 8¢ dudéc;
Odpev, o).
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¢ affine a ci6 che ¢ divino, immortale, indissolubile, sempre identico a se me-
desimo.! Il linguaggio platonico € quello dell'immortalita o a9avactia, termine
testimoniato nelle fonti letterarie proprio a partire da Platone e dal suo contem-
poraneo Isocrate.?

Aristotele riprende 'uso dell’aggettivo d@daptov: la decima aporia del libro
11 della Metafisica pone il problema di quali siano i principi (apyat) delle cose
corruttibili e di quelle incorruttibili: se possano essere gli stessi, o se invece deb-
bano essere diversi.?

Ricostruendo il pensiero dei filosofi precedenti, Aristotele si domanda innan-
zitutto quali realta essi abbiano ritenuto per natura eterne (¢tdte) e quali invece
corruttibili.* Fra i predecessori di Aristotele ¢ notevole Empedocle, secondo cui
tutte le cose sono corruttibili, mentre incorruttibili (&¢pdapta) sarebbero solo
gli elementi (ototyeta).” Nel leggere Aristotele, ¢ assai difficile per 'interprete
moderno discernere caso per caso quali termini fossero gia stati effettivamente
usati dai filosofi presocratici, e quali siano introdotti da Aristotele per ricostru-
irne il pensiero. E comunque chiaro che Aristotele stabilisce che cid che ¢ gene-
rato ¢ corruttibile,® mentre cio che ¢ ingenerato ¢ incorruttibile. Alla sostanza
corruttibile, Aristotele contrappone quella «incorruttibile», che chiama anche
volentieri &t8tog, «eterna».” Nota tesi di Aristotele® & che il cosmo & ingenerato
e incorruttibile (&@9aptoc).® Il bilanciamento di generazioni e corruzioni ¢ la

! PLATO, Phaedo 80 b: Zxémer 81, Egr), & KéBng, el éx mdvrav tév elpnuévev tdde Auiv oupBatver,
6 pv delo xal ddovdte %ol vonTd xal povoetdel xal ddtardTe xal del GoadTeg xatd TadTe EYovTL
gowtd bpoLdtatoy eivae Yuyh, T4 8¢ dvdpwunive xal YvnTé xal Toluetdet xal dvorite xal StoahuTé ®al
pndémote xotd TadTd EyovtL EauTd bpotéTatov ab elval cipL.

2 Cfr. R. BULTMANN, davatog, dvioxw, amodvioxe, cuvarodvjore, davatiéw, dvyris, adavasia,
(adavaroc), GLNT, vol. 1v, Paideia, Brescia 1968, 200; W. BAuer, W.E ArRNDT, EW. GINGRICH, EW.
DANKER, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, Chicago
(1l1.) - London 20002, s.v. a9avacte; FABBRI, Creagione, 164-168.

> ARISTOTELES, Metaphysica 11,4 1000 a 5-7: t6tepov al adtal Tév apTtdv %ol Tév dpdaotev deyal
elow 7 érepar. el pév yap al adtal, nds Ta udv pYupta ta O dpdaupta, xal St Tty altiay; La discus-
sione dell’aporia prosegue in ARISTOTELES, Metaphysica 111,4 1000 a 5- 1000 b 3.

4 Ibidem 111,4 1000 a 18-22: mwapa 8¢ Tav L’ dmodetfews heydvtwy 8t muvddvesdar Stepwtdvrac Tt O
ot &% TAY adTEY vta T mév atdia T pioLy Eotl Ta 8¢ pdelpeTal TRV EvTwmy.

* Ibidem 111,4 1000 b 18-20: 00 yaip Ta pév @YapTa Ta 8¢ dpdapTa mOLEL TAY SvTev dAAa TdvTa Hap-
TG TANY TGV OTOLYELWY.

¢ ARISTOTELES, De caelo 11,4 1000 b 21-22 Kal ¢9aptov 8¢ xal dedaprtov doadtes: elte yop mpbtepdy
L dv Uotepov ) p dotuy 1) dvdéyetan pa) elvar, daptdy elvat popey, elte @deLpduevéy mote xal pe-
tafdarloy, elte un.

7 ARISTOTELES, Metaphysica X11,1 1069 a 31 distingue la sostanza sensibile in «corruttibile» ed «eter-
nax: 7 pév aidrog 7 8¢ @YaoTh.

8 La tesi ¢ direttamente studiata da Aristotele nel trattato di scuola De Caelo, citato supra, ma an-
che nel trattato essoterico Ilept xdopouv mpog "’AréEavdpov. Lautenticita di quest’ultimo era pacifica
fra gli antichi fino a Proclo ed ¢ ora sostenuta con validi argomenti da G. ReaLE, A.P. Bos, Il trattato
Sul cosmo per Alessandro attribuito ad Aristotele. Monografia introduttiva, testo greco con tradugione a fron-
te, bibliografia ragionata e indici, Milano 1995, 25-171; cfr. specialmente 48-57. Quanto scriveva BEAU-
CHAMP, Le salut, 513-515, rifletteva I'opinione contraria all’autenticita del trattato.

® ARISTOTELES, De mundo 397 a 16-17: il xéopog & Suvdpet 8¢ dyfpng te xal dpdaptos. Cit. il com-
mento di REALE, Bos, Sul cosmo, 68-70 e 310, nota 214.
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salvezza del cosmo, perché lo mantiene in equilibrio e in tal modo lo conserva
eternamente incorrotto.’

Al termine di questa rassegna, sara opportuno rilevare che la coppia di agget-
tivi atdtog xal dpdaptog («eterno e incorruttibile») viene, a torto o a ragione,
fatta risalire a Parmenide. Se anche non ¢ possibile per noi risolvere il problema
storiografico sull’effettivo impiego della coppia di aggettivi da parte dei preso-
cratici, e chiaro che all’epoca di Plutarco, sul finire del 1 d.C., non appariva ana-
cronistico presentare in quei termini le discussioni dei filosofi presocratici.?

3. Il sostantivo apdapatia e gli déi di Epicuro

Epicuro conosce I'aggettivo dodaptog, che impiega nel riprendere temi e con-
cetti dell’'atomismo democriteo. La fisica epicurea, infatti, afferma che gli aggre-
gati di atomi possono essere distrutti, ma che gli atomi permangono immutabili
attraverso i mutamenti: le particelle elementari sono dgdapte, incorruttibili.?

Come si ¢ gia visto, la novita di Epicuro consiste nell'introduzione del sostan-
tivo apdapota, che compare allorché la condizione propria dei corpi degli dei
viene elevata a tema di riflessione.*

Di primo acchito, nel cosmo epicureo, dove la realta si esaurisce in aggregati
di atomi e vuoto, sembrerebbe non esserci spazio per gli déi.” E tuttavia Epicuro

! ARISTOTELES, De mundo 397 b 2-7: Kat tév el pépoug o pév yivetar, ta 8¢ dnpalet, to 8¢ pdetpe-
ta. Kot al pév yevéoeig ravaostéouat tag pdopdc, al 8¢ popal xovptlovst Tag yevéoets. Mia 3¢
&% TAVTWY TEPULVOUEVY) GuTNota SLd TENOUS GVTLTTEQLLOTAREVWY GANANOLS %ol TOTE P&V %EATOUVTWY,
ToT¢ 8¢ ®paTovpévey, QUAdTTEL TO cUpTay dedaptov 8t alévog.

Il passo si presta a illuminare il significato del termine cwt7ptog, «atto a conservare», in Sap 1,14,
dove si afferma che sothgro al yevéserg Tob xéopov. Cit. FABBRI, Creagione, 111-128.

Come spiega BEaAucHAMP, Le salut, 515: I'equilibrio fra nascite e morti «préserve de la destruction
la totalité du monde pour une durée indéfinie».

2 Cfr. PLUTARCHUS, adversus Colotem 13 (Moralia 11 1114 d), citato supra.

* BEpICURUS, Epistula ad Herodotum 54 (= EPICURO 2 § 54,4-10 ARRIGHETTI): al 3¢ dtopot 0088y pe-
tafBdAhoucty, émeldr Tep St Tt Hropévery &v Tolc Stahdoeot Té cuyxptoewy 6TepeEdY xal ddLdhuToy,
6 tog petafBords odx elg To Wi v mothoeTar 00d Ex Tol u) 8vtog, dAAG xata petadéoets dv molhoig,
TLaY O¢ xal TEosbdoug wal dpddous. 89ev dvaryxalov Ta [un] petatidépeva dpdapta elvar xal ThHY
Tol petafBdihovtog @UoLy obx Exovta, 8yrous 8¢ xal oynuwaTLowos Lotoug: TabTa Yop %ol dvary%alov
OTopévety.

4 Cfr. le presentazioni di REALE, Storia 111, 225-233: «La concezione degli Dei e del Divino»; A.A.
Long, D.N. SEDLEY, The Hellenistic Philosophers, vol. 1: Translations of the Principal Sources, with Phi-
losophical Commentary, Cambridge — New York 1987, 145-149; D. OBBINK, The Atheism of Epicurus,
«Greek, Roman and Byzantine Studies» 30 (1989) 187-223; J. MANSEELD, Aspects of Epicurean Theology,
«Mnemosyne» 46 (1993) 172-210; K. ALGRA, J. BARNES, J. MANSFELD, M. ScHOFIELD (edd.), The Cam-
bridge History of Hellenistic Philosophy, Cambridge 1999, 454-457; 462-464.

* 1l problema ¢ illustrato da REALE, Storia 111, 230-231: «Gli Déi hanno figure analoghe a quelle
degli uomini, perché la figura umana ¢ la pit1 bella che la natura presenti. Ma ecco quanto, a dire di
Cicerone, egli soggiungeva: “E tuttavia questa loro [scil. degli Déi] conformazione non ¢ corpo ma
quasi corpo, non ¢ sangue ma quasi sangue” (CICERONE, De nat. deot., 1,18,49 = USENER, fI. 352, p.
234, 1s.; cfr. anche De nat. deor., 1,25,71 = USENER, p. 234, 6 SS.). B appena il caso di rilevare che, qui,
il “quasi” rovina tutto il ragionamento filosofico e mette irreparabilmente a nudo l'insufficienza del
materialismo atomistico. Come ogni altra cosa, gli Déi devono essere costituiti da atomi; ma ogni
composto atomico ¢ suscettibile di dissoluzione, mentre gli Déi sono immortali. Orbene, I'affermare
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¢ ben lungi dal negarne I'esistenza, giacché essa ¢ conoscenza comune,' benché
difficilmente si riesca a conservarla pura da deformazioni successive;> nega in-
vece, in polemica con le tesi aristoteliche, che gli dei siano occupati a regolare il
moto degli astri, perché cio sarebbe incompatibile con la pienezza della loro fe-
licita e incorruttibilita (ap9apota);® nega inoltre che gli dei siano quali il volgo
se li raffigura, immischiati nelle vicende umane e percio temibili.*

Per poter precisare il senso che Epicuro assegnava all'incorruttibilita degli deéi,
occorre risolvere il problema della loro effettiva esistenza come corpi compo-
sti di atomi. Fra i moderni, Long e Sedley’ hanno formulato compiutamente

che il composto atomico che costituisce gli Déi, diversamente da quello che costituisce tutte le altre
cose, non si dissolve perché le sue perdite (che subisce con il continuo flusso degli atomi che forma-
no i simulacri), vengono continuamente colmate, non fa altro che spostare il problema. Infatti non
c’¢ modo di spiegare la ragione dello statuto privilegiato di questi composti. E, allora, ad Epicuro
non resta se non quell’aporetico “quasi corpo”, che, in realta, rivela inesorabilmente la strutturale
incapacita dell’atomismo a spiegar gli Déi».

! Epicurus, Epistula ad Menoeceum 123 (ARRIGHETTI 4 § 123,7-9): Deol pév yap elotv- vapyrng yop
adTév 2oty 1) Yvdoie: oloug 8 adtovg <oi> mohhol vouilouoty, odx eloty («Gli déi esistono: evidente
¢ infatti la loro conoscenza; non esistono piuttosto nella maniera in cui li considerano i pit»).

2 BPICURUS, ft. 27,1,23-28.1-11 ARRIGHETTI: %4V Tat SmSemm:[w]L Iept @[Ylo[e]nlc Tolde mpdToug
pnlotv alvdpdmoug miv[on]uata hapBdvety occp%ocp‘twv @loewy- elvar Ydp, [olc] TEpOGTpE[TE]ETO([L ]
[maw JovdEra g v[oo pévng apda<p>clu[c] adtav xal mavtedds poxapt[élrnTog: 00dE yapo EtL T[n]-
eettar T[6] mavta [Tlede[v] edd[atJpov xal To mpog T[Hv Stldhuot[v al¥hx[tw]s Exolv]. La traduzione
di Arrighetti (dopo i consueti ritocchi terminologici) recita: «e nel dodicesimo libro dell’opera Sulla
natura dice che i primi uomini si formarono concetti di nature incorruttibili; sono, infatti, coloro
a cui di si rivolge nelle preghiere, e del tutto degni dell'incorruttibilita che viene pensata come loro
propria, e della piti assoluta beatitudine. Ma non si seguita a mantenere (tale) I'essere che si ¢ posto
come beato in tutto e assolutamente immune da dissoluzione».

* EpicuRrus, Epistula ad Herodotum 76-77 (ARRIGHETTI 2 § 76,8-77,7): «Per quanto riguarda i moti e
le rivoluzioni e il sorgere e il tramontare e gli altri fenomeni congeneri dei corpi celesti, non bisogna
credere che ci sia qualche essere che a ci6 € preposto e dia, o abbia dato, ordine ad essi, e nello stesso
tempo goda della piti completa beatitudine e dell'incorruttibilita (xal dpoa thv mécay paxaptérnra
&yovtoc peta apdapotiag) — poiché occupazioni e preoccupazioni e ire e benevolenze sono inconci-
liabili con la beatitudine: son cose che provengono da debolezza e timore e bisogno degli altri —[...]
Ma bisogna conservare intera la maesta nei confronti di tutte le parole che si riferiscono a tali con-
cetti, affinché niente in essi appaia in disaccordo con tale maesta». La traduzione ¢ di Arrighetti, ad
eccezione del nesso peta dpdapoiag, dove abbiamo corretto «immortalita» in «incorruttibilita».

Poco pitl oltre viene usato I'aggettivo dpdaptog a qualificare la giorg degli dei: Epicurus, Epistula
ad Herodotum 78 (ARRIGHETTI 2 § 78,5-8): «bisogna ritenere [ ...] che non ¢ assolutamente possibile che
in una natura incorruttibile e beata ci sia qualcosa che possa provocare conflitto o turbamento (@GN’
AmAdS Py elvar &y apddeTe xal paxaple @Uoet Tav Staxptoty HToBaAhévTey 1) Tdpoyov pndév)».

4 EpicURUS, Epistula ad Herodotum 81 (= ARRIGHETTI 2 § 81,2-5): Tdpoy0g 6 xupLadTatog Tolg dv-
Ypwmnivarg Yuyaic yivetar &v 16 Tadte wandprd te dokdlewy «elvau» nal dedapta xal dmevavtiog EyeLy
TovutoLg dua BoukAoets nal mpdferg wal altiag; EPICURUS, Ratae Sententiae 1 (ARRIGHETTI 5 § 139,1-3):
To paxdprov xot dpdouptov odte adtod TEdypaTa EYel 0UTe AN TapEYEL: GOTE OUTE 0pYuls OUTE YAOLOL
cuvéyeTaL: v acdevel Yop T TO ToLolToy.

Annota C.J. bE VOGEL, Greek Philosophy. A Collection of Texts with Notes and Explanations, vol. 11:
The Hellenistic-Roman Period, Leiden 1964%, 29: «By this Epicurus denied firstly that the kosmos is
created (i.e. arranged) by a Demiurge, such as Plato introduced in his Tim., secondly, the existence
of a pronoia, as was taught by the Stoics».

> A.A.LoNG, D.N. SEpLEY, The Hellenistic Philosophers, 1: Translations of the Principal Sources, with
Philosophical Commentary, Cambridge 1987, 144-149.
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I'ipotesi che l'esistenza degli dei secondo Epicuro sia un’esistenza meramente
pensata: quando gli uomini pensano gli déi, 'immagine che se ne fanno ¢ es-
sa stessa composta di atomi, ed € percido un composto esistente. Il fatto che le
generazioni umane che si susseguono continuino a pensare agli dei, assicura la
sussistenza di tali simulacri. Cosi formulata, la tesi sembra implicare che, se non
vi fossero uomini a pensarli, gli déi non esisterebbero affatto. L’epicureismo di-
venterebbe anzi un idealismo trascendentale ante litteram, se gli déi fossero una
proiezione dell'ideale etico epicureo, una sorta di idea a priori che rende conce-
pibile, e quindi anche praticabile, la vita beata.

La tesi ¢ stata ripresa negli ultimi anni da Jeffrey Purinton.' Egli sostiene che,
soltanto dopo che le immagini degli deéi sono state concepite dagli uomini, gli
deéi acquistano un’entita pari a quella dei composti formati sempre dagli stes-
si elementi, quali sono i corpi solidi. Invece, prima che I'immagine di Zeus si
costituisca nella mente umana, Zeus non ¢ altro che un flusso di immagini in
forma di Zeus, formatosi spontaneamente nel vuoto. Il flusso d’immagini puo
essere paragonato a una cascata, che conserva la stessa forma pur non essendo
mai costituita dagli stessi atomi.? Il Purinton presenta la propria tesi dualistica
come una via di mezzo fra la tesi «idealistica» di Long e Sedley e quella che at-
tribuisce agli déi esistenza reale. Ma poi concede che si tratta sempre di una tesi
«anti-realista»: se per ipotesi nessun uomo stesse concependo Zeus, Zeus non
sarebbe realmente esistente.

Mentre lavorava all’edizione del De pietate di Filodemo di Gadara,? discepolo
di Epicuro, Dirk Obbink ha potuto confermare con nuove testimonianze che,
se € vero che Epicuro s’interessa innanzitutto alla conoscenza che gli uomini
hanno degli déi, non per questo intendeva negarne I'esistenza extramentale.*
Grazie alla pubblicazione del De pietate, possiamo ora colmare alcune lacune
della nostra conoscenza del pensiero di Epicuro. Secondo Filodemo, Epicuro
scriveva nel x11 libro del trattato Sulla natura (Ilept pUozwe) che «i primi uomini
si formarono concetti di entita esterne incorruttibili».’ Ulteriormente, Filode-
mo difende Epicuro dall’accusa di ateismo, originatasi nel tempo che intercorre

! J.S. PURINTON, Epicurus on the Nature of the Gods, «Oxford Studies in Ancient Philosophy» 21
(2001) 181-231. 2 Ibidem, 186.

* Finora ¢ stato pubblicato il primo tomo: PHILODEMUS, On Piety, Part 1: Critical Text with Com-
mentary, ed. D. OBBINK, Oxford — New York 1996.

4 OBBINK, The Atheism, 201: «While the gods exist for Epicurus fundamentally as concepts, as has
been argued recently, and their effects stem primarily from our concepts of them, it may neverthe-
less be missing the point to insist that Epicurus’ gods exist as “mere” concepts».

> PHILODEMUS, De pietate 225-231 OBBINK: xdv 6t dwdexdt[w] Ilepl ¢[d]o[e]ulc tolds mpdroug
gnlolv alvdpdmoug emuv[on Juata <tdv E>Ew Ba<i>vewy doddotav picewy.

I segni diacritici sono illustrati come segue da Obbink: PHILODEMUS, On Piety, 100: «a new critical
sign, a sublinear asterisk, is introduced to mark those instances (unique to Herculaneum papyrolo-
gy) in which the nineteenth-century copyist obviously misread the letters in the papyrus, and the
modern editor has conjecturally restored the original reading, where the papyrus does not survive or
is in too deteriorated a condition to verify the correction». Ibidem, 101: «Square brackets [ ]indicate
alacuna, angular brackets < > a mistaken omission in the original papyrus[...]. A dot placed under
a letter indicates that its reading is doubtful and therefore compatible with at least one other letter».
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fra Epicuro e il discepolo’ e testimoniata dal filosofo stoico Posidonio di Apa-
mea.? Si tramanda che Epicuro praticasse personalmente il culto degli deéi,? e
Filodemo testimonia che anche i suoi discepoli lo facevano,* e che Epicuro di-
chiarava completamente folli quelli che rimuovevano il divino dal novero degli
enti, come avevano fatto Prodico, Diagora e Crizia.’

Cio nonostante, Obbink ¢ tornato di recente a difendere 'interpretazione ide-
alista di Long e Sedley,® innanzitutto perché la coerenza della dottrina atomisti-
ca non lascia spazio per 'esistenza di composti atomici incorruttibili,” e anche
perché, col progredire della cura dell’edizione del De pietate di Filodemo, ha
riscontrato che quest’ultimo non afferma mai I'esistenza degli déi come entita
corporee situate al di fuori del nostro mondo.® Il primo argomento occorre da-
re una risposta specifica, una volta stabilito che Epicuro considerava gli déi real-
mente esistenti. Il secondo, invece, ¢ un argumentum e silentio, che vale soltanto
fino a prova contraria. Non ¢ strano che un trattato che si occupa dell'umana
devozione verso gli déi si occupi non dell’esistenza degli déi in sé, ma del modo
in cui gli uvomini li conoscono.

Sembrano piu forti le ragioni di quanti sostengono l'interpretazione realista
degli dei di Epicuro, a partire da Jaap Mansfeld,® il quale apporta chiarimenti di
metodo e di contenuto. In primo luogo, egli ricorda che le testimonianze diret-
te delle parole di Epicuro dovrebbero prevalere sulle interpretazioni posteriori,
siano esse di Cicerone o di Filodemo, e queste dovrebbero essere spiegate alla
luce di quelle, e non viceversa. Ora, la Lettera a Meneceo, 123 invita il discepolo
a considerare (vop.ilwv) il dio come un essere vivente ({@ov) incorruttibile. 11
linguaggio ¢ quello dell’affermazione dell’esistenza degli dei: «considerare esi-
stenti gli deéi» si diceva vou.tletv 9eobc.'® E il motivo per accettarli e che gli déi
esistono: Yeot pév yap etoty. Si tratta del linguaggio adoperato nella filosofia
greca per affermare o negare I'esistenza di un ente la cui realta ¢ in discussione. "
Non ci sono poi motivi per negare agli dei la realta corporea che si riconosce
agli uomini, quando I'uno e I'altro sono detti esseri viventi.'* Restera da stabilire

! Cfr. OBBINK, The Atheism, 216.

2 Accusa riferita dall'accademico Cotta in CICERO, De natura deorum 1,123: verius est igitur nimirum
illud quod familiaris omnium nostrum Posidonius disseruit in libro quinto de natura deorum, nullos esse deos
Epicuro videri, quaeque is de deis inmortalibus dixerit invidiae detestandae gratia dixisse. Come si vede,
I'accusa a Epicuro ¢ di avere si riconosciuto gli dei, ma di averlo fatto per simulazione, allo scopo di
togliere fondamento ad accuse ostili. 3 Cfr. OBBINK, The Atheism, 202-207.

4 PHILODEMUS, De pietate 655-657: 8wg 8¢ [o€BJovtar mavte[g el i mapJdxonot Tive[g adtols, xal-
Ydmep Nu[ele. Cfr. OBBINK, The Atheism, 210-211.

> PuILODEMUS, De pietate 519-530, OBBINK: xal mdoav pafviay Elnixovpog duléubalro toic to
[9ctov 2] tév 8vtov [dvatlpolow dc x&[v taL] dwdendtmlt TTpoldinwt xal Ava[ydpar] xal Kottiar
%&[Mhotg] péppetan] gac mafpaledmrewy xal wlaives o, xal Baxyedovory adtovg [elxd[Cet].

6 D. OBBINK, “All Gods Are True” in Epicurus, in D. FREDE, A. Laks (eds.), Traditions of Theology.
Studies in Hellenistic Theology its Background and Aftermath, Leiden — Boston (Mass.) — Koln 2002, 183-

221. 7 Cfr. OBBINK, All Gods, 216. 8 Cfr. ibidem, 215.
° Cft. J. MANSEELD, Aspects of Epicurean Theology, «Mnemosyne» 46 (1993) 172-210.
10 Cfr. ibidem, 180. 11 Cfr. ibidem, 182-186.

12 Epicurus, Epistula ad Menoeceum 135 (= EPICURO 4 § 135,5-10 ARRIGHETTI): Taita o0v »al T toU-
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di che specie di atomi gli déi siano composti, e in che modo la loro viene garan-
tita. Questo ¢ certo un problema, ma nelle fonti successive andra cercata una
eventuale soluzione del problema, non la sua rimozione."

Sulla stessa posizione ¢ Gabriele Giannantoni, che accoglie le argomentazioni
del Mansfeld, e aggiunge di suo che il modo in cui Epicuro concepisce la cono-
scenza umana degli dei, lungi dal causarne I'esistenza reale, la presuppone: tutti
gli uomini, infatti, hanno conoscenza prolettica degli déi,? e ad alcuni gli déi si
manifestano nei sogni.?

4. Déi e apdapata secondo il trattato De dis di Filodemo di Gadara

Una soluzione definitiva dovra probabilmente attendere la pubblicazione
dell’opera di Filodemo Sugli déi. Nel Congresso di Napoli del 2002* Knut Kleve
ha illustrato I'importante contributo che verra in particolare dal libro 111 del
trattato De dis, dedicato alla vita e alla natura degli déi.” In un sol colpo, ven-
gono sciolte le due obiezioni di Obbink: Filodemo, infatti, rompe il silenzio
sull’esistenza reale degli déi e cerca di spiegare come gli déi possano essere in-
corruttibili.

In primo luogo, Filodemo conferma I'incorruttibilita degli déi come esseri rea-
li: chili privasse di essa li priverebbe della felicita.® Gli déi non dormono, perché il
sonno somiglia alla morte, ma si riposano; inspirano ed espirano, altrimenti non
potrebbero parlare, né di conseguenza essere felici; quando poi parlano, parlano
greco o una lingua simile, altrimenti non potrebbero essere saggi; prendono
cibo, che ¢ perloro a portata di mano,” e lo digeriscono; il cibo, poi, non ¢ iden-

TOLG GUYYEVT PLEAETA TTPOS GEaUTOV NEPAG Kal YURTOS <xal> TTEOS TOV BLoLoY GEaUTH, xal 00dEToTE
009 Urap olt” Bvap Statapaydomn, Ghoy 8¢ dc Dedg v dvdpamors. 009ev yap Eowxe Ivntd Lo (o
av9pwmog &v adavartore ayadoic.

! Cfr. MANSEELD, Aspects, 176; 188-189.

? La prolessi ¢ secondo Epicuro il primo dei criteri di verita, come spiega DIOGENES LAERTIUS,
Vita Epicuri 31 (= EPICURO 1 § 31,3-4 ARRIGHETTI): év totvuv t6 Kavove Aéyev éotlv 6 "Enixovpog
rprthpla thig aindeiag clvar tag alodhoets xal mpohders xal ta mwadr. La prolessi consiste in una
nozione universale insita nell'uomo, come spiega D10GENES LAERTIUS, Vita Epicuri 31 (= EpicU-
RO 1 § 33,1-4 ARRIGHETTI): T?v 8¢ mpéAnduv AéyouoLy olovel xatandey 7) 36Eav 6oty 7 Evvoray )
%2 QoY VONGLY EVATOXELLEVT)Y, TOUTEGTL LyhpmV Tob ToAhaxs EEmdev pavévtog, olov 16 Torobtoy
goTLy dvdpwmoc: dpa yop 6 eMdTvar dvdpnmog eddie xata medhndy xal 6 TUTog adTol voelTat Teor-
YOUUEVRY TRV alodNoeny.

3 G. GIANNANTONT, Epicuro e Uateismo antico, in G. GIANNANTONI, M. GIGANTE (a cura di), Epi-
cureismo greco e romano. Atti del Congresso internagionale, Napoli, 19-26 maggio 1993, vol. 1, Napoli 1996,
25-27.

4 Gli Atti del Congresso sono editi in «Cronache Ercolanesi» 33 (2003) 5-344-

®> Cfr. KLEVE, Epicurean, 249-266.

¢ Cfr. ibidem, 250, che cita a sostegno il fr. 13,3-5: t¥ic dpVupoiag cToyacapévous o[tlepTicat Tic ed-
darpoviag ad[tolc] oTepnTéoy.

7 Cfr. G. ARRIGHETTI, Filodemo Ilept Ocav 111 fr. 74-82. Pap. Herc. 157, «La Parola del passato» 10 (1955)
341 per il fi. 80 e 344-345 per un commento.
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tico al nostro, ma gli ¢ simile;' non si ubriacano e non hanno rapporti sessuali;?
né tantomeno commettono adulterio.?

L'incorruttibilita viene poi spiegata mediante la capacita che essi hanno di
conservare il controllo del proprio corpo, evitando di inseguire alcunché di con-
trario alle esigenze della natura. Li salva la prudenza loro propria,* mirabile
capacita di calcolo che consente loro di respingere quanto potrebbe disturbarli,
e di accogliere quanto promuove la loro eternita. Secondo Filodemo, percio, la
apYapoto non & un mero dato di fatto, ma ¢é frutto di una capacita (Svapeg)
che il dio positivamente possiede.’

L’esercizio di tale potere di conservarsi integri ha delle condizioni di possibi-
lita: occorre che il dio si trovi in condizione di procacciarsi il nutrimento che gli
occorre per il proprio bene.® Tale nutrimento ¢ abbondante negli intermundia.
Nella Lettera a Pitocle,” Epicuro chiama petaxooprov (poi intermundium in Cice-
rone) lo spazio interposto fra i mondi. Tale spazio non ¢ completamente vuoto,
ma ¢ percorso da atomi pronti ad affluire per formare nuovi corpi. Si sapeva da
Lucrezio che secondo Epicuro negli intermundia si radunano gli atomi piu sottili,
che formano I'etere;?® e si sapeva da Cicerone che secondo gli epicureu verso il
corpo degli déi vi & un continuo afflusso di atomi, che consente ai composti ato-
mici dei loro corpi di restare in equilibrio, secondo il principio detto toovoptia.®

! Cfr. ibidem 331, che cita il fr. 77,2-3: Tpog7v dvopalopévny édv Gp.otov elmely.

2 Cfr. ibidem 326, che cita il fi. 76.

* Cfr. ibidem 333. Ovviamente Filodemo polemizza con la rappresentazione omerica degli déi.
Cfr. KLEVE, Epicurean, 251, che cita il fi. 81,8: tiv 18[{ Jov edhoytoti[av].

Cfr. ibidem, 251, che cita il fr. 18,3-6: tv dovapey ... [t]oD pndév ... dANbpuAoy déyecBar, Td &
olxela w[dvra un[d 0’ vog npatelodar. Cir. anche A. GriLL, Su alcuni frammenti di Filodemo (Ilepl
e Fr. 74. 76. 78. 79. 80. 81. 82), «La Parola del passato» 12 (1957) 40-41, che cita il fr. 32a: la divinita to-
y0et Stepetdeoa<t mp(6g)> 6 AANbpUIoY Ao Tharg dyAroeng % (al) Tdv ToLyT[Lx]ov THig d[edupoiag
dmodéyecdar.

¢ Cfr. ARRIGHETTI, It Ocv 11 fr. 74-82, 341, che cita il fi. 80,3: tayadov Etorpov Eocoar. Ibidem,
344-345 commenta: «a r. 2 si parla di petafdiietv, e comunque si voglia integrare la fine del rigo,
cio che ¢ conservato basta a capire che tale concetto ¢ in connessione con quello, espresso nel rigo
seguente, sull'dyadov Etorpoy [...]; infine nei rr. 4-6 ¢ detto che niente di cio che ¢ umano ¢ eterno,
dal momento che gli uomini non hanno forze sufficienti perché cosi avvenga. Ci pare chiaro che ar.
3 il discorso riguarda gli dei, ché Filodemo non avrebbe mai potuto dire che agli uomini tayadév ¢
gtotpov; [...] possiamo dire senza tema di sbagliare (comungque sia stato determinato nei righi pre-
cedenti il principio della petaBors) che agli déi non capita I'accidente della petafors perché ad essi
tdyadov € Etopoy, oppure che gli uomini petaBdirovst dato che ad essi tdyaddév non ¢ Erorpov.

Arrighetti conclude: «Epicuro quindi negava ai suoi déi qualsiasi nd9oc, perché mddog ¢ petaBors;
e mutare, come ci ha insegnato Lucrezio, significa morire. [...] Niente di cio che ¢ umano ¢ woAu-
yeoveov perché petafardet, e cio che ¢ eterno deve essere sempre lo stesso» (346-347). Cfr. anche
GRILLI, Su alcuni frammenti, 35-37.

7 EpICURUS, Epistula ad Pythoclem 89 (= EPICURO 3 § 89,1-8 ARRIGHETTI): “Ott 8¢ %ol totobroL xéo-
pot eloty dmetpot T0 TATY0g EoTL natahafBEly, xal 8Tl xal 6 Totobrog ddvartar xbéopog yivesdaur xal
v %60 %ol Letaxooul, d Ayouey uetald x6opwy SLaoTnua, v ToAUXEVE TOTE %al 0% &V UeYdAw
elAtxouvel xal xevd, xaddmep TLvéc acty, émitndelnv TLVEY oTeppdtmy fUvTwy d’ évog *kbouov 1)
LETAXOGLLOV 7) 67T TAELEVEY %aTe pLxpdv Tpocdéoele Te xal dtapdpdoets xal LeTaGTAGELS TOLOVVTWY
en’ &Ahov TéTTOV. 8 Cfr. LucreTIus, De rerum natura 5,449-470.

° Cfr. Cicero, De natura deorum 1,49-50. Sul principio della icovopla cfr. GIANNANTONI, Epicuro,

31-33.

4

5
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A quanto era gia noto il Kleve aggiunge che secondo Filodemo (De dis 111) la
natura supplisce, per il piacere degli déi, «forme di apparenze» simili alla loro
costituzione atomica.’ Tali forme costituiscono il nutrimento degli déi: sono le
forme sottili che vengono espulse di continuo dai mondi e che sono atte a so-
stituire in perpetuo gli atomi via via perduti dagli dei.? Un cibo in parte simile
a quello degli uomini, perché costituito da atomi, ma in parte dissimile, perché
gli atomi di cui si cibano gli déi sono sottili, e sono sempre a loro disposizione
in quantita inesauribile. Sono un cibo adatto per il loro quasi-corpo, cio¢ per un
corpo che non ¢ come il nostro: in tale cibo si puo riconoscere una riformula-
zione al modo epicureo dell'idea tradizionale secondo cui gli dei si nutrono di
ambrosia, cibo capace di preservarne il corpo dalla corruzione.?

In tal modo, si spiega come il dio possa essere una realta che rimane per sempre
unica e la stessa, un essere vivente quali anche noi siamo,* salvo che noi lo siamo
per un tempo limitato.” Non ¢ dunque quel genere di entita a cui pensava Purinton,
che, come una cascata, permane, e tuttavia non € mai costituita dagli stessi atomi.

5. Felicitd umana e divina in rapporto con la ap9apoia nell’epicureismo

Nella tradizione greca a partire da Omero, la mortalita ¢ il limite che nessun uo-
mo puo superare, la vera discriminazione fra uomini e deéi.® Nell Iliade Diomede
ferisce in battagliala Afrodite, mostrandosi cosipiu forte dilei.” Ma proprio in tale

! Cfr. KLEVE, Epicurean, 256-265. A p. 262 viene ricostruito il fr. 10, col. b. Alle righe 6-10 silegge una
citazione, probabilmente di Epicuro: «that for both types of pleasure nature supplies, both sporadi-
cally and continuously, forms of appearances (6p10et8t3¢ac) similar to the atomic constitution (of the
gods)». In apparato alla riga 8 il Kleve annota: ép.ostd<etc> idéag Elizabeth Asmis, perhaps correctly
simillumarum imaginum species ... ad deos adfluat Cic, N.D. 1,49». Filodemo sarebbe quindi la fonte di
Cicerone. 2 Cfr. KLEVE, Epicurean, 265.

3 1l cibo ¢ detto nell’lliade dpPoborov ldap: (Ilias 5,369; 13,35), 0 anche dpPooctin (Ilias 5,777; 14,170;
16,680; 19,38.347.353). Cfr. BEAUCHAMP, Le salut, 509, nota 2; GILBERT, Il cosmo, 198; P. DUMOULIN, En-
tre la manne et Ueucharistie. Etude de Sg 16,15-17,1. La manne dans le livre de la Sagesse, synthése de traditions
et préparation au mystére eucharistique, Roma 1994, 133-136.

4 KLEVE, Epicurean, 251 e nota 38, che cita De dis, 111, col. 10,37-38: t6 {@ov del tadTév, AN’ oby Su.ota
TOAAG.

° Cfr. KLEVE, Epicurean, 251, che cita PHILODEMUS, De dis 111 col 10,22-23: &v »(al) Tadto xa[t” &]-
oLBuov mpog Tov alava, [xaldarnep Huets [x(at)] me(oe) [6hov T]ov Blo[v].

Il testo era gia edito da G. ARRIGHETTI, Filodemo, De dig 111, col. x-x1, «Studi Classici e Orientali»
7 (1958) 85.

¢ W.K.C. GUTHRIE, I greci e i loro dei, Bologna 1987, 143-144, spiega: «dovremmo trattare i con-
cetti di dio o di divinita e di immortale come equivalenti, perché essi furono tali per i greci. Gli dei
possono avere altre caratteristiche, ma primariamente ed essenzialmente sono gli immortali, ed ¢
la loro immortalita che li differenzia dagli uomini. Per dire dei e uomini, i greci potevano usare le
parole theoi e anthropoi, ma potevano, altrettanto correttamente, usare athanatoi e thnetoi. Athana-
tos (immortale) ¢ un aggettivo, e potrebbe quindi essere impiegato in congiunzione a theos. Pero
esso puo stare altrettanto bene da solo, e il suo significato non ha alcuna ambiguita: significa dio e
nient’altro, proprio come theos».

7 Ilias 5,339-342: pée & dpBpotov alpa Jeoto / Lydp, oldg mép e péet pandpecot YeoloLy: / ob yop
6itov Edoug’, o mivoug aldoma oivoy, / Tolvex’ dvalpovéc elot xal addvator xaréovroL.

Cfr. BAUER, ARNDT, GINGRICH, DANKER, A Greek-English Lexicon, s.v. addvatoc; BULTMANN,
Yavatog xtA., 200; FABBRI, Creagione, 146-153.
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contestoil poeta arcaico confermala distanza fra déie uomini: gli déinon possono
essere uccisi, sonoimmortali:adavator odpBeotot.! Gliuominisonoinvece mor-
tali, Bpotot? 0 9vnrot.? Dopolamorte dell'uomo I'anima (Quy) scende nell’Ade,
come un fantasma (e{dwAov), le cui sembianze richiamano I'aspetto che aveva in
vita. Ma non ha pit forza né ricordi: nessuno dei morti puo essere detto felice.*

Epicuro s’innesta nella tradizione greca arcaica, da cui desume il linguaggio,
nonché la convinzione che nessuno, e dunque neppure il saggio, puod superare
la mortalita (t7v 9vntotyra).” Egli tuttavia innova sul punto per lui centrale
della felicita. La felicita del saggio richiede, secondo Epicuro, I"assenza di timo-
re. Egli procede percio a eliminare i maggiori timori dell'uomo: quello della
morte e quello degli dei. Soltanto allora la vita del saggio sara beata quanto
quella degli dei.® Il graduale progresso del saggio verso la virtt rende la sua di-
sposizione corporale (t7v dt&deoLv)” quella di un semidio ((o69eov).®

E tuttavia la apapota, di cui godono gli deéi e non gli uomini, non ¢ senza
rapporto con la felicita, tanto che nei testi epicurei formano un binomio inscin-
dibile.” La ragione ¢ spiegata da Arrighetti:'° «Epicuro dice che per il saggio una
delle principali fonti di gioia ¢ il ricordo dei beni passati, ma per riuscire ad avere
questi ricordi grati e discernerli da quelli non grati, ci hanno detto Filodemo e
Cicerone, occorre nell'uomo un certo sforzo [...]. Negli déi di cio non c’¢ biso-
gno: essi sono beati dall’eternita e hanno quindi a disposizione un’infinita serie
di ricordi dei quali nessuno ¢ meno gradito dell’altro». Per quanto riguarda la
seconda causa di felicita, cio¢ i beni futuri, il saggio non vi fara troppo affida-
mento, a causa dellaloro incertezza;'' per quanto riguarda i beni presenti, terza

! Tl nesso 9eo¢ dpBpotog ricorre in Ilias 20,358; 24,460 € in Odyssed 24,445.

2 Cft. Ilias 1,72 e passim. 1l termine Bpotég, caratteristico del linguaggio poetico, indica I'uvomo
nella sua condizione di mortale. Cfr. L], s.v. Bpotdg, che annota: «From *p.potég (cfr. duBpotog, pop-
t6¢), Skt. mrtds “dead”, Lat. morior, etc.»

? In Odyssea 24,64 compaiono affiancati a9dvatot te Heot Yvnrol ©° dvdpomor.

4 Cfr. ibidem 11,482-491. Per uno studio pitt completo, cfr. FaBBRI, Creagione 146-151.

* Cfr. Epicurus, Ad matrem (ARRIGHETTI ft. 72,34-35), citato supra.

S Ibidem (ARRIGHETTI ft. 72,32-40): 00] yap petxpa 00d€[v T° Loy Joovta mepryelvetan Alule<i>v tdd’
ota Ty Stadeaty Hudy Lobeov moLel xal 000¢ dta ThHv IvnTéTnTa Thc doddptou xal paxaptag Puceng
heLmopévoug Npdic detuvuoty. bte pev yap (Bpey, bpolng Toig deoic yalpo[wlev.

Simile esortazione di Epicuro si legge apud PLuTARCHUM, adversus Colotem 117 B (ARRIGHET-
TI ff. 65,5-6): dodupTéc poL mepimater xal fudc dpddpTous Stavool. In tal modo, Epicuro si atti-
rava l'irrisione di Plutarco: cfr. H. UseNER, Glossarium Epicureum, Roma 1977, 135, s.v. dedaptoc,
apddptws: «iocatur Epicurus se Colotenque deos dicens: cfr. Plutarchus, non posse s[uaviter] v[ivi
secundum Epicurum] 7, p. 1091 B dpa o0x &EL6Y E6TLy €l ToUTOLG %al PEOVELY xal AéyeLy & AéyouoLy,
apddptoug nal loodéoug amoxarolvres adToUE;

7 Cfr. Ls, s.v. dud¥eog, 11: «bodily state, condition [...] disposition».

& 1l termine to69coc nasce come aggettivo: cfr. Ilias 2,565; 3,310; 4,212; ecc.: Lo69eoc ac. Il guer-
riero € pari agli dei, per la grandezza delle sue gesta, ma rimane mortale, vntoc.

° Cfr. Ericurus, Epistula ad Herodotum 76-77; Epistula ad Menoeceum 123; Ratae Sententiae 1, citati
supra. 10 ARRIGHETTI, [lept Ocdv 111 fr. 74-82, 340.

"1 Epicurus, Epistula ad Menoeceum 127 (ARRIGHETTI 4 § 127,57): Mynuoveutéov 88 ¢g t6 péhhov
olte TavTLg NUETEQOY 0UTE TAVTWG 0UY NLETEEOV, Ve WATE TAVTWS TEOCUEVOUEY B¢ ECOUEVOV UATE
ameAmilopey Og TavTes 00% EG6UEVOY.
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causa di felicita, il saggio sa godere del piacere senza turbarlo con paure, e sa
sopportare il dolore: ma cio ¢ frutto di conquista graduale; per gli déi, invece, in
quanto possiedono ogni bene e nessun male puo toccarli, la felicita ¢ condizione
naturale di vita.’

1v. SIGNIFICATO DI AGOAPEIA IN SAP 2,23
1. Significato di apdapote in Sap 2,23a

Si pud ormai affrontare lo studio del significato di agp9apotia nel contesto di Sap
2,23. Il v. & parte della risposta dell’autore alle ragioni degli empi, esposte in un
discorso che si prolunga da Sap 2,1b a 2,20b. Come si € visto supra nell'Introdu-
zione, il discorso € incorniciato da due pronunciamenti autorevoli dell’autore,
che preannuncia e poi sanziona il loro errore.? Da tempo é stato osservato che le
parole degli empi hanno un colorito epicureo.? André Dupont-Sommer ne tra-
eva motivo per riconoscere negli empi del Libro della Sapienza dei discepoli di
Epicuro.* A ragione John Weisengoff respingeva l'identificazione,” giacché gli
empi di Sap 2 ricercano il piacere senza freno, contro i dettami di Epicuro. Que-
sti invitava piuttosto alla moderazione, che sola puo garantire al saggio I'imper-
turbabilitd (arapaie).® Visto che gli empi alludono con scherno agli insegna-
menti delle Scritture,” ¢ piti confacente pensare che essi siano giudei apostati,®
i soli senza che sia possibile dare loro un nome preciso.® Cio premesso, non vi &
inconveniente ad ammettere che I'autore presti agli empi alcuni argomenti trat-
ti dalla filosofia epicurea, scelti dagli empi senza preoccupazione di coerenza,
per giustificare un atteggiamento che ha ben altre radici esistenziali. Si tratte-
rebbe di un esempio di riuscita inculturazione: I'autore della Sapientia mostra di
trovarsi a suo agio con la lingua e con il pensiero greco, cui attinge volentieri per
formulare in modo nuovo quanto ha ereditato dal patrimonio biblico, arricchen-
done in tal modo la comprensione e dando risposte nuove a problemi nuovi.

Come si ¢ visto nell'introduzione, la proposta originale del Reese consiste
nel riconoscere un linguaggio epicureo non solo nel discorso degli empi, ma

! Cfr. ARRIGHETTI, [lept Ocayv 111 fr. 74-82, 341.

2 Sap 1,1a: elmov yap &v Eautols AoyLodpevor odx 6pdac; 2,21a: Tabta EAoyioavto xal Emhavr -
V.

3 A.DUPONT-SOMMER, Les «impies» du Livre de la Sagesse sont-ils des Epicuriens?, «Revue de I'histoire
des religions» 111 (1935) 92. 4 Cfr. ibidem, 104-108.

* Cfr. J.P. WEISENGOFE, The Impious of Wisdom 2, «Catholic Biblical Quarterly» 11 (1949) 45-47. Cfr.
anche M. KoLARCIK, The Ambiguity of Death in the Book of Wisdom 1-6. A Study of Literary Structure and
Interpretation, Roma 1991, 117-118.

¢ Cfr. Ericurus, Epistula ad Herodotum 82 (= ARRIGHETTI 2 § 82,1); Epistula ad Pythoclem 85; 96 (=
ARRIGHETTI 3 § 85,10; § 96,3); Epistula ad Menoeceum 128 (= ARRIGHETTI 4 § 128,2-3).

7 Cftr. Sap 2,2¢ (xamvoc 7 wvor év folv fuav), che sembra fare il verso a Gn 2,7: xal &xhacey 6
9edg Tov dvdpamoy yolv &no Thc yiic al dvepionaey elg T6 Tpbonmoy adtol mvony Lwig, xal Eyéveto
6 &vdpwmog el Yuyry {@oav. Altri esempi in WEISENGOFE, The Impious, 60.

8 Cfr. WEISENGOFF, The Impious, 61-63.

® Cfr. GILBERT, La Sapienza di Salomone, 1, 48-51 («Il giusto perseguitato»).

10 Cfr. ibidem, 11, 21-22 («Inculturazione»).
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anche nella risposta dell’autore alle loro provocazioni, compresa I’affermazio-
ne della creazione dell'uvomo per I'incorruttibilita (¢rc” apYapotia).’ La nostra
ricerca ha confermato che il vocabolario € epicureo; occorre ora vedere in che
modo tale vocabolario viene usato in un modo e in un senso nuovo, al servizio
del messaggio dell’autore. Anche la risposta dell’autore ¢ un esempio positivo
d’inculturazione.

La prima osservazione ¢ che, agli empi che prendono in prestito pretestuose
ragioni da un epicureismo imparaticcio e incoerente, I'autore della Sapientia
contrappone una comprensione piu profonda della stessa filosofia di Epicuro.
Come abbiamo visto, secondo il filosofo, non la sfrenata ricerca del piacere ren-
de felici, ma 'esercizio della virtu che porta pace all’anima. Come si ¢ visto so-
pra, il saggio epicureo che raggiunge appieno la virtu gode della felicita degli
deéi, quasi come se ne condividesse la apdapota. La dottrina del filosofo greco,
compresa appieno, smentirebbe anziché avvalorare i ragionamenti degli empi.

L'autore, pero, non si ferma qui. La teologia di Epicuro, non occorre dirlo,
non puo essere da lui condivisa. Interessante ¢ vedere in che modo, estraendone
alcuni concetti e inserendoli nel contesto della fede biblica nell'unico Dio cre-
atore e provvidente,? il saggio ne ricava lo strumento per formulare un nuovo
insegnamento.

Ed ecco le differenze: i molti dei di Epicuro e dei greci non esistono, e devo-
no cedere il passo all'unico Dio. Questi, creatore del cosmo materiale, non ne ¢
parte: € estraneo al mondo dei corpi e ai suoi elementi. Il suo spirito «riempie
I'universo intero», e «mantiene unite tutte le cose» (Sap 1,7).? A un’espressione
che riecheggia il vocabolario stoico* viene affiancata un’affermazione dal colo-
re schiettamente biblico.” Lo scopo ¢ riprendere I'idea della presenza dello Spiri-
to di Dio nella creazione, ricavata dal racconto di Genesi 1. La fraseologia tratta
dallo stoicismo potrebbe far pensare a una forma di panteismo; per scongiurare
equivoci il Libro della Sapienza ribadisce, a suo tempo, la trascendenza dello
spirito che risiede nella Sapienza. La Sapienza ¢ piu dinamica dei corpi gravi;’
la sua onnipotenza non le toglie unita né la sua causalita efficiente la fa uscire di
sé:? il termine della sua attivita resta a lei esterno.”

Occorre ora soffermarsi sull’affermazione di Sap 12,1; in dialogo con Dio, il

! Cfr. REESE, Hellenistic, 65-69.

2 11 termine mpévoia, usato nei LxX solo in Sap 14,3; 17,2, ¢ valido frutto dello stesso processo
d’inculturazione.

* GILBERT, Il cosmo, 190: «il principio primario della realta, il TveBpe, anima I'universo e assicura
la sua coesione ed armonia». 4 Cfr. LARCHER, Etudes, 218, 361-363, 367-376.

* Riguardo ai verbi impiegati in Sap 1,7, SCARPAT, Sapienga, 1, 120, afferma che, mentre cuvéyzsLy «&
termine strettamente stoico», Thneobv ¢ invece «decisamente biblico». Come esempio dell'impiego
di quest’ultimo verbo lo Scarpat cita Ger 23,24 LXX: u1) 00yl TV 00pavov xal Thy Y7V &y TAned; Aéyet
#0PLOG. 6 Gn 1,2 LXX: %ol wvedpa Yol Emepépoeto Emdven Tob UdaTtoc.

prog { Pep <

7 Sap 7,24: TAONC YOQ KLVAGENG ALVNTLXGTEPOY Gopla, Sthxel 8¢ %ol Ywpel dLd TavTwy dL ThHY
xodapdTnTa.

s s , , . s e e, ,

Sap 7,27ab: plo 3¢ Voo mdvTo Svvatan xal pévovoa &v adti Ta mdvTa xovilet.

® Cfr. LARCHER, Etudes, 376.
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saggio spiega cosi la cura che il Signore ha delle sue creature: t6 yap dodaptoy
oou Tvelud Eotwy év mdowy («il tuo spirito incorruttibile ¢ in tutte le cose»).
Lo spirito del Signore, a differenza degli déi epicurei, non ¢ un composto ato-
mico, che possa dissolversi e richieda di essere preservato mediante la ap9aup-
ota. L'aggettivo dpdaptov andra percio inteso con valore attivo, come risulta
dal contesto: ¢ lo spirito che conserva tutte le cose, e che ha particolare cura
dell'uvomo. Ecco allora come si puo spiegare la creazione dell'uomo per I'in-
corruttibilita Gn” apdapotia): 'uomo € un essere composito, che non ha in sé
la capacita di non corrompersi e non morire. Tale capacita, detta ap9apota,
gli addiviene come un dono di Dio, e piu precisamente come un dono del suo
spirito che aleggia sulla creazione e la sostiene nell’essere (cfr. Sap 1,14), e che si
curva in modo speciale sull'uomo.

Resta da analizzare il valore della preposizione ért, che in Sap 2,23a precisa il
dativo agpdapota. Il sintagma, sopra provvisoriamente tradotto «per I'incorrut-
tibilita», secondo il Reese andrebbe invece tradotto «nell'incorruttibilita».? Di
diverso avviso ¢ lo Scarpat, per il quale «I'uomo venne creato perché raggiun-
gesse 'incorruttibilita (€n” apBapota con valore finale, scopo)».? Lo Scarpat ar-
gomenta che la apdapota non € gia data, mala siraggiunge conl'osservanza dei
comandamenti (Sap 6,18). Se questo ¢ vero, sorge perd una domanda: quando
la si raggiunge? Se la apYapotia riguardasse 'anima, come pensa lo Scarpat,® la
si potrebbe raggiungere gia in questa vita; e tuttavia 'origine e la storia del ter-
mine insegnano chiaramente che la agp9apota riguarda il corpo e non 'anima.

A nostro avviso, I'incorruttibilita appartiene, secondo il Libro della Sapienza,
al progetto della creazione, come dono di Dio per la salvezza dell'uomo; do-
po l'ingresso della morte nel mondo, come conseguenza del peccato,* I'incor-
ruttibilita puo essere goduta soltanto nella risurrezione, come ricompensa dei
giusti.

Questo ¢ il senso di Sap 2,22, in cui si dice degli empi che «non conobbero i
segreti piani di Dio, né ebbero fiducia in una ricompensa alla pieta; né previdero
un premio per le anime immacolate (yépag Yuy@v dpopey)». Le anime imma-
colate sono quelle dei giusti. Gli empi hanno voluto condannare il giusto a una
morte infame, ironizzando sulla sua speranza di salvezza da parte di Dio (cfr.

! REEsE, Hellenistic, 66: «Man'’s original condition was to be én’ ap9apsia “in” or “with” incor-
ruption, not “for” incorruption; the use of ént with dative makes this clear». La nota 158 indica la
seguente ragione: « Wis uses éri with the dative 22 times, and never to indicate finality. It clearly in-
dicates a state in Wis 1,13; 17,3.7; 18,13. That he viewed man’s original condition as an incorrupt state
is seen also in 14,12. Man enjoined a special, privileged relationship with God».

2 SCARPAT, Sapienga, 1, 162. Cfr. anche ibidem, 198, che cita a supporto Gal 5,13: én” éheudepia &-
xM9nte, «siete stati chiamati alla liberta» e 1Ts 4,7: éntl xatacTpogd] TGV dxovévtmy. Le stesse cita-
zioni a sostegno del valore finale erano gia in S. LYONNET, Etudes sur Uépitre aux Romains, Roma 1989,
186, nota 5, che aggiunge due testi classici: XENOPHON, Memorabilia 2,57: talta motety i T6 xépdet;
PLATO, Protagoras 312 b: 0dx ént téyvy Epades, dg dnuLovpyds Eobuevog, G ént mardeta.

? Cfr. ScarRPAT, Sapienga, 1, 217-218. Scarpat legge la sapienza attraverso il filtro di Filone, per il
quale I'immortalita riguarda I'anima: cfr. ibidem, 216.

4 Sap 2,24a: p96ve 3¢ SraPéhov Yavartog eloTiidey eig TOV xbopov.
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Sap 2,20); contro le loro attese, la sussistenza dell’anima dopo la morte assicura
I'unione dei giusti con Dio (cfr. Sap 3,1).?

Non si puo in questo caso pensare a una liberazione in extremis da pericoli
mortali: il Libro della Sapienza pone esplicitamente il caso del giusto che muo-
re prematuramente, e non puo godere di ricompense in questa vita (cfr. Sap
4,7-15). A conferma dell’asserto, giova anche ricordare che I'aggettivo dpopog
(«immacolato») trovava impiego nelle epigrafi sepolcrali, come epiteto elogia-
tivo del defunto.?

Non resta che un modo in cui le anime dei giusti possono godere di una ri-
compensa nel corpo: attraverso la risurrezione.

2. Un problema di critica testuale: la variante (ot6tytog / aidLotyrog in Sap 2,23b

Sap 2,23b presenta un problema di critica testuale, che dovra essere affronta-
to prima di tentarne l'esegesi, e cioé la variante i8t6tntog («proprietd») /
#idtétnTog («eternitd»). L'edizione manuale di Alfred Rahlfs aveva preferito la
lezione &idtéTrToc: xal eindva Tiic tdlag didtdTnTog Emotnoey adtdv (lo fece
a immagine della propria eternita»). L'edizione critica di Joseph Ziegler* opera
invece una scelta motivata per i8t6tntog, scelta che ha guadagnato I'adesione
di Giuseppe Scarpat.’

La lezione idt6tntog € citata nel 11 d.C. da Clemente di Alessandria® ed ¢
attestata nei secoli 1v-v nei pitt importanti codici maiuscoli” e in seguito da due
gruppi di codici minuscoli.®

La lezione &idtétntog si trova nella recensione di Origene, nei principali te-
stimoni della recensione di Luciano, nelle testimonianze di padri piu tardivi,
nonché nella maggior parte dei minuscoli.”

Una terza lezione, 6p.ot6tytog («somiglianza»), si trova in un sottogruppo

! Sap 2,20: Javdte doyApove xatadidcnpey adtéy, Fotat yop adtob Emtoxomn) Ex Abywy adtol.

% Per I'analisi del testo, rimandiamo a quanto gia esposto in FABBRI, Creagione, 228-232.

* F. HAUCK, uduog, duopos, duduntog, in GLNT, vol. vii, Paideia, Brescia 1971, 721 e nota 1; cft. Lsj,
S.V. popLocg.

4 Cfr. ZIEGLER, Sapientia, 64-65; nonché I'apparato alle pp. 101-102.

> ScARPAT, Sapienga, 1, 198-199.

¢ CLEMENS, Stromata 6,12,97,1-2: ah\’, ag Eotxev, “odx Eyvecay puotrpia deod, 8Tt 6 deog Extioey
Tov dvdpwmov el dpdapote xal elndva tiig i8tag tddtnTog émotnoey adtév”, xad fv LdidtyTa Tod
mdvto eldbtog 6 YvesTixdg xal “Sixatoc xal Borog petd ppovhcens” eic pétpov HAuxlag tehetog
apueveiodor omeddet.

7 In primo luogo i codici B (Vaticanus, del 1v d.C.), s (Sinaiticus, del v d.C.), a (Alexandrinus del v
d.C.), poi v (Venetus, dell'vii d.C.).

8 Secondo ZIEGLER, Sapientia, 101 sono i gruppi c ed e, che comprendono rispettivamente: il grup-
po c 1 mss. 296, dell’xr d.C.; 311, del x11 d.C.; 548, del x1v-xv d.C.; 706, dell'anno 914 d.C.; il gruppo e
1 mss. 125, del x1v d.C.; 339, del x1v d.C.; 443, del x d.C.; 542, del 1x d.C.: cfr. ibidem, 7-10.

° Cfr. ZIEGLER, Sapientia, 102, che menziona i gruppi 4, b, d. Essi rappresentano rispettivamente:
il gruppo a i mss. 149, dell’x1 d.C.; 260, dei secoli x-x1 d.C.; 471, dei secoli xm1-x1v d.C.; 606, dell’'anno
1419 d.C.; il gruppo bimss. 249, del x11 d.C., 254, del x d.C., 411, del xv1 d.C., 754, dell'x1 d.C.; il grup-
po d 1 mss. 157, del x11 d.C., 485, dell’anno 1549 d.C., 563, del x11 d.C., 571, del xv1 d.C.: cfr. ibidem,
7-10.
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della recensione di Luciano, nonché nelle versioni vetus latina (similitudinis),*
copto-sahidica, siriaca ed etiopica. La lezione 6potétytog si puod scartare facil-
mente come correzione armonizzante, che riproduce la terminologia di Gn
1,11-12.% Probabilmente ’armonizzazione subisce anche I’attrazione del raccon-
to della creazione dell'uomo a immagine e somiglianza (xa8’ 6potwoty) di Dio
in Gn 1,26, tanto vicino per contenuto a Sap 2,23.

La scelta di idtétnrog contro aidiétnrog s'impone innanzitutto per motivi
esterni, cio¢ per I'antichita e la qualita dei testimoni a supporto. Dal punto di
vista interno, si presenta come lectio difficilior,* a causa dell’asperita fonetica e
semantica del sintagma t#j¢ 8tac i8tétnroc. A taluni & parso che la difficolta
fosse eccessiva; al che si puo rispondere con lo Scarpat che la Sapientia Salomo-
nis manifesta una certa propensione ad affastellare parole della stessa radice.’
Quanto al senso ditdtog («proprio»), mentre nel greco classico & opposto di xot-
v6¢ («comuney), dnuécLog («pubblico»),® nel greco pi tardo perde ogni enfasi e
viene usato nel senso di «suo» in luogo del pronome riflessivo di terza persona
gavtol;” o anche in luogo del genitivo di adtog.®

! Commentata da SCARPAT, Sapienga, 1, 435.

Gn 1,11.12 LXX: xata Yévog ol xod bpotdtnro.

Gn 1,26 LXX: ®al eimev 6 Yebg mothonpey dvdpomov xat’ eindva fpetépay ot xad buotwoty.
Cosi SCARPAT, Sapienga, 1, 198.

Ibidem, 1, 198 cita 1,8: &duxa [...] 7 dlnn. Sap 12,12: Exdixog xata ddixwy. Sap 12,15: dixatog 8¢ dv
duxatog [...] xatadixdoar. Sap 9,3: xploLy xplvy.

Possiamo aggiungere fra i derivati di 8ixn Sap 4,16: xataxpuvetl 8¢ dixatog xapwv tovg {Bvtag doe-
Beig nal vedtng Tehesdelon Taytug molveTés YTipas adixov. Sap 8,7: el Suxaroctvry dyard tig [...] xal
[...]1éxdtddoxet Suratoclvny. Sap 14,30-31: dp.pbtepa 8¢ adtols petehedoetar To Stxata 8t [...] ddtnwg
dpooay [...] (31) 1) 6 duapTavévtey dixy énelépyetat del Thy TV adixwy TapdBacty.

¢ Cfr. H. STEPHANUS, Oncanpoc tiic ‘Eryuriic [Adoone. Thesaurus Graecae Linguae, vol. v, edide-
runt C.B. Hasg, G. DINDORFIUS, L. DINDORFIUS, Parisiis 1831-1865 (rist. Graz 1954), s.v. tdtog, 512.: «Pe-
culiaris, Certae cuiusdam et singularis speciei, Sui generis». Gli esempi addotti sono: HERODOTUS
4,18: "E9voc 18tov xal 00dapie xvdinév. HERODOTUS 4,22: "Efvog mohhov xal I3tov. PLATO, Protago-
745 349 B: ExdoTE TAY SvopdTey TouTwy Dmdxettal Tig tdtog odata. L'accezione seguente & «Proprius,
suus, privatus», corroborata dalla cit. di Herodotus 7,147: [Tapaddoety tay 1dtav éhevdeptav; 6,100:
1Sta xépdea; ARISTOPHANES, Rande 360: xepdav idtwv émiduudv; ABSCHYLUS, Prometheus vinctus 403:
Zevc i8totg vopog npativey. Il Thesaurus spiega poi: «In qua signif. t¢ tStog saepe opponitur aut
#oLvég, aut dmp.éeLog.

Analogamente LsJ, s.v. 18tog: «i. one’s own, pertaining to oneself: hence, private, personal, opp. xowvég:
twice in Hom., wp#iEig 8 #8’ 1din ol d7urog this business is private, not public, Od. 3,82; Shueov 7 {Stov,
4,314; (8tog &v xowv@ otaketg embarking as a private man in a public case, PIND., OL 13,49; idtw 6T6A0
yedcdar, opp. dnuocie, HDT. 5,63 [...] 18t xépdea HDT. 6,100; [...] PLAT., Resp. 535 B: L. 00 xoLvdg
mévog; PLAT., Gorg. 484 D: L. ) moAvtind) mwedkio».

7 Cfr. ibidem; SCARPAT, Sapienga, 1, 199; F. Brass, A. DEBRUNNER, F. REHKOPE, Grammatica del
greco del Nuovo Testamento, Brescia 19827, § 286. Nel NT bastera ricordare Gv 10,3, dove il pastore: ta
USLa mpbBoto puvet.

8 Cfr. BAUER, ARNDT, GINGRICH, DANKER, A Greek-English Lexicon, s.v. 13tog, 3.

C. Sricq, Notes de Lexicographie néo-testamentaire. Supplément, Fribourg — Gottingen 1982, 337, s.V.
tdrog: «Qu'il soit adjectif, substantivé ou adverbe, ce terme signifie «propre a, particulier, privé»,
mais son sens s affaiblit dans la koiné ou il équivaut le plus souvent a un possessif. Il s’emploie aussi
bien a propos des choses que des personnes pour exprimer leur appartenance». Segue abbondante
documentazione letteraria e papirologica. Nel medesimo contesto del NT gia ricordato bastera cita-
re il mercenario ob odx oty Ta TEdBata tdta (GV 10,12).

2
3
4
5
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Nel Libro della Sapienza sono attestate le due ultime accezioni: quella riflessi-
va, in Sap 2,23 e in 16,23, dove si legge che il fuoco «si dimenticava della sua stessa
(idtag) capacita [di bruciare]»;! quella meramente possessiva, dove si legge che
la sapienza «risollevo dalla sua (13tov) caduta [...] il padre del cosmo, plasmato
per primo».? In questo caso il soggetto agente ¢ la sapienza, dunque I'aggettivo
tdtog, che si riferisce al primo uomo, non ha valore riflessivo. Si conferma cosi
che il termine ha perduto ogni connotazione enfatica.

L asperita fonetica del nesso g 1dtag t8tétroc puod ben spiegare il sorgere
di una variante secondaria, che leggendo atdtétntog risolve l'allitterazione e
offre un senso piu facile, che si propone come spiegazione della ap9apota dello
stico precedente.?

Sembra percio che si debba leggere 2,23b come fa Ziegler: xat eixova tijc
Wdtlag idiétnrog émolnoey adTov.

3. Significato di (dtoty¢ in Sap 2,23b

Una volta acclarato il problema di critica testuale, occorre studiare il significato
di 1dt6tmc. Si tratta di un nome derivato da tdtog («proprio»):* mediante il suf-
fisso -6, un sostantivo astratto viene ricavato da un aggettivo.” In tal modo si
ipostatizza un attributo, per elevarlo a tema di riflessione. Lo Stephanus traduce
1dLétng «proprietas»,® ed esemplifica con un passo del Politico platonico, in cui
lo straniero di Elea dice che le scienze, «essendo ciascuna in funzione di un’atti-
vita a lei propria (1dtav), hanno ricevuto giustamente un proprio (t8tov) nome
a seconda della proprieta (13t6tnta) delle loro attivita».” Come si vede, non ¢&
affatto impossibile trovare dtog e idt6t7¢ insieme nello stesso contesto.
L’astratto t3t6t7¢ € largamente usato dagli epicurei, come si evince dal Glos-
sarium Epicureum.® Primo fra tutti lo usa Epicuro nella Lettera a Erodoto: ricer-

! Sap 16,23: tobro [...] THg idtag Emtaéhnotar Suvduews. Il pronome dimostrativo, che funge da
soggetto, riprende ntlp del v. precedente.

2 Sap 10,1: alty TETOTAXGTOY TaTépa %8GOV povoy xTLodévta Stepiradey xal dEethato adTov éx
TOEATTHUATOS LOLo.

* Cfr. Z1EGLER, Sapientia, 65: «Bei der theologisch bedeutsamen Stelle 223 haben dogmatische
Vorstellungen die Anderung der Lesarten beeinflulit; sicherlich ist das bereits von Clem. bezeugte
iduotnroc als urspriinglich in den Text aufzunehmen (gegen Focke S. 20 Anm.1, Fichtner, Komm.
z.St. und Rahlfs)».

ScarpaT, Sapienga, 1, 198-199, a ragione domanda: che significato potremmo dare a «immagine
della propria eternita?» In altre parole, il chiarimento ¢ soltanto apparente: non si guadagna un nuo-
vo concetto, ma si ripete il gia noto.

4 Cfr. CHANTRAINE, Dictionndire, 11, 455, s.v. tdtog: «Dérivés: 2) idtétrg «caractére spécifique, par-
ticularité, individualité».

* Il procedimento ¢ frequente nel NT: cfr. BLASS, DEBRUNNER, REHKOPF, Grammaticd, § 110,1.

¢ Cfr. StePHANUS, Thesaurus Graecae Linguae, V, 515, s.v. i3t6tng, che cita fra I'altro POLYBIUS 1,13,13:
f éxatépou Tob mohitedpatog L3LéTng xal Sdvate.

7 PLATO, Politicus 305 D: mepl 8¢ twva idtav adtfic odoa Exdoty mpakLy, kot ThHY LOLéTNTE TEY
nodenv Todvoua dtxatng elhnpey tdLov.

8 Cfr. H. UseNER, Glossarium Epicureum, edendum curaverunt M. GIGANTE, W. ScHMID, Roma
1977, s.V. L8L6tng, 337-338. Sembra percio fuori strada Reese, Hellenistic, 67, che insiste sulla lezione
facilior atdétnToc.
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cando quali siano le parti pit piccole che costituiscono i corpi, menziona le par-
ti «che misurano le grandezze ciascuna nella sua individualita (letteralmente
“proprieta”, idtétyTL)».! Altrettanto rilevante € la menzione della cura che gli
deéi beati riversano nella preservazione «della propria felicita e incorruttibilita»
(tTic 1dlag eddapoviag xal dpdaupotag).?

Il termine i8tétng & ancora in uso all’epoca del Libro della Sapienza: nella
scuola epicurea del 1 a.C. ¢ ripreso Filodemo;? nei Lxx si legge in 3Mac,* do-
ve indica la «proprieta» del terreno della Tolemaide, atto alla coltivazione di
rose. Manca nel NT, ma si rinviene 25 volte in Filone’ e 5 volte in Giuseppe
Flavio.®

Pensiamo di aver trovato nella scuola epicurea la fonte della terminologia di
Sap 2,23: proprio mentre viene ripreso il concetto epicureo di apdapota, i ter-
mini prescelti per spiegarne il contenuto (elxéva g dtag LdLétnTos) trovano
un parziale equivalente nelle descrizione epicurea degli déi «nella loro proprie-
ta» (&v t7) LdtéTnTe 7Y Eowtdv).” Al sintagma T Eautdv («loro») usato da Epicu-
ro corrisponde nella Sapienza I'aggettivo {dto¢ nel senso di «suo», secondo 1'uso
tardivo. Dal punto di vista concettuale, la novita della Sapientia sta nell'impiego
di 1dt6tng come qualificativo dell immagine (sixev) di Dio. In Epicuro il termine

! Cfr. Ericurus, Epistula ad Herodotum 58,8-9 (= EPICURO 2,58,8-9 ARRIGHETTI): &v T L0L6TnTL T7)
Eautdy o peyédn xatapetpobvra.

2 EPICURUS, ft. 182 ARRIGHETTI: T0 Yop poxdplov ol &pduptov {Hov cupmeninowuivoy te TioL
Tolc ayadoic xal %axol mavtodg &dextov, Ghov dv mepl THY cuvoyny Tic Ldlag eddatpoviag te xal
apdapoiag, dvemiotoepéc E6TL T@V avdpnnivay Teayudtoy. Il passo ¢ tratto da AETIUS 1,7,7: cfr. H.
DieLs, Doxographi Graeci, Berolini — Lipsiae 1879 (rist. 1929), 300. Eclettico del 1-11 d.C., Aezio raccolse
i Placita dei filosofi antichi.

La rilevazione dell'importante accoppiamento dei termini g i8tag eddatpoviog xal dpdupctag si
deve a GRriLLI, Su alcuni frammenti, 4o0.

? Cfr. PHILODEMUS, De signis 14,37; 15,10; 20,5; 35,26; 37,31; ibidem 24,13; 25,12.22; 26,23 vengono
messe a confronto idtétntec e xowdtrrec. Le citazioni, tratte da UsENER, Glossarium, 337-338 sono
numerate secondo I'edizione di TH. GoMPERzZ, Philodem iiber Induktionsschliisse, Leipzig 1865.

Il termine ¢ anche in PHILODEMUS, De dis, ft. 74,3: cfr. GRILLI, Su alcuni frammenti, 23, che traduce:
«la peculiaritar.

4 3Mac 7,17: mapoyevndévreg 3¢ elg Irorepatda thv dvopalopévny die thyv Tob Témou LdtéTnTa
6odopbpov.

> Silegge 24 volte negli scritti autentici: De opificio mundi 1,66.149; Quod deterius potiori insidiari
soleat 1,87; De posteritate Caini 1,7.110; De agricultura 1,13; De plantatione 1,73.133; De ebrietate 1,171; De
confusione linguarum 1,52; Quis rerum divinarum heres sit 1,72; De congressu eruditionis gratia 1,135; De
fuga et inventione 1,121; De somniis 1,27.202; 2,51; De Iosepho 1,32,142; De vita Moysis 1,87.278; 2,164; De
Decalogo 1,22; Legum allegoriae 1,267; Quod omnis probus liber sit 1,47; una volta in De aeternitate mundi
1,64.

S losepHUS, De bello Iudaico 1,22: tiic yoeos thv Ididtnta; 2,136: AYwv Ldtétnteg; 7,97: #yeL 8¢ (sci-
licet 6 motapde) Yowpactiy Libtyra; Antiquitates Iudaicae 12,15: 7 IStétnte Tév Tuplwy Yeapudtwy
Eupepnc 6 yapaxtiip avtay; Contra Apionem 1,61: TpocovGNE TOLVLY TOLG ELENUEVOLE Xal TTG TEEL TOV
Blov Huav LdLétnToc.

Cfr. RENGSTORF, Buck, Concordance to Flavius Josephus 1, 276, s.v. idtétng : «characteristic(s), quality,
peculiarity; particular (medicinal) effect».

7 1l termine 31417 ritorna in Ericurus, Epistula ad Herodotum 71 (= EPICURO 2 § 71,10 ARRIGHET-
T1); Ep1cURUS, Deperditorum librorum reliquiae 26,11,6; 31,8,1; 31,12,1 ARRIGHETTI.
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elnwv € raro’ e limitato al significato di «statua»? o di «pittura»,® dunque di raffi-
gurazione. Anche nell’aT il termine ¢ di scarsa rilevanza, con I'importante ecce-
zione del racconto sacerdotale della creazione. * Nella Sapientia, invece, il termine
elnwv, carico delle connotazioni che ha acquistato in Gn 1,26-27,” viene introdot-
to per spiegare il contenuto della apdapota. Se il termine eixwv proviene da Gn
1, I'idea di vita incorruttibile che la Sapientia vuole trasmettere viene piuttosto
dal successivo racconto genesiaco del giardino e dell’albero della vita (Gn 2-3).°

Conclusioni

Studi condotti in precedenza hanno messo in luce che

I'autore del Libro della Sapienza vuole concludere il suo Libro con una sintesi dei prin-
cipali eventi dell’Esodo, considerati come una nuova creazione, una genesi rinnovata
(Sap 19,6.11). P. Beauchamp vi vede la conferma del fatto che I'autore vuole includere
la salvezza corporale nell'immortalita dei giusti, di cui parlava I'esordio del Libro. Al
momento dell’esodo, il cosmo si € organizzato in una specie di nuova creazione, per
assicurare la vita e I'alimento d’immortalita ai giusti.”

Al termine di questa ricerca, possiamo indicare un ulteriore collegamento fra la
prima sezione del Libro della Sapienza (capitoli 1-6) e la terza sezione (capitoli
10-19 0 11-19): il quadro della creazione rinnovata tracciato in chiusura dell’opera
contiene un riferimento al cibo ambrosiaco (19,21¢). Questo € 'unico che puo
restituire all'uomo I'incorruttibilita, dopo che con il peccato la morte ha fatto
irruzione nel mondo (2,24). Soltanto Dio, che ha fatto ogni cosa (1,13-14) con la
sua onnipotenza creatrice (11,17a), puo restaurare l'integrita di tutta la creazione
e in particolare dell'uomo, creato a sua immagine (2,23b). Dio, che ama la vita
(11,26), ha manifestato nella storia della salvezza il suo impegno a favore dei suoi
figli, rinnovando il cosmo per salvare la vita dei giusti. Le anime dei giusti che
sono rimasti fedeli sino alla morte hanno ragione di sperare che Dio elargisca
loro in dono (2,22) una vita senza fine (5,15) attraverso la risurrezione, che coin-
volge il corpo nellincorruttibilta (2,23).

! Cfr. USENER, Glossarium, 220, S.V. elxv.

? D1oGENEs LAERTIUS, Vita Epicuri, 121 b ARRIGHETTI: Elxévag te dvadvoeiy.

* Epicurus, Epistula ad Herodotum 51 (= EPICURO 2 § 51,1-2 ARRIGHETTI):  T€ Ydp 6U0L0Tng Tév
pavTacu®y olovel év elxdve hapfoavouévey 7 xad Srvoug yivopévoy.

4 Cfr. G. voN Rap, G. KitTEL, H. KLEINKNECHT, elx¢v, GLNT, vol. 111, Paideia, Brescia 1967, 139-
184, in particolare a. «Il divieto delle immagini nell’Antico Testamento,» 139-146; d. «L'uomo imma-
gine di Dio nell’at,» 164-171. * Cfr. GILBERT, La Sapienza di Salomone, 11, 116.

¢ Ibidem, 11, 117: «in altre parole, Sap 2,23 spiega Gen 1 per mezzo di Gen 2-3».

7 Ibidem, 11, 135.
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ABSTRACT

In 1964 Paul Beauchamp suggested that, according to the Wisdom of Solomon, the
righteous will be rewarded with resurrection after death. This paper supports the same
view. The refashioning of creation in Wis 19 is anticipated in Wis 2,23-24, where man
was created for incorruptibility (aphtharsia). In addition, this paper traces the meaning
of the word aphtharsia in Greek literature, beginning with its initial forging by Epicurus
as a term to explain why gods are not subject to death. In the first century BC, when the
Wisdom was written, the Epicurean philosopher Philodemus held that special nourish-
ment available to the gods allowed them to live forever. The Wisdom of Solomon is
far from the materialistic views of the Epicureans; however, it borrows some of their
vocabulary, and it applies that vocabulary to man instead of gods. Thus, since the begin-
ning, man is created so that so that he may be granted the gift of incorruptibility. After-
wards, when death enters the world, man needs to be saved from death-not only death
in his soul, but also death in his body. This is achieved again through the the divine gift
of incorruptibility.

Nel 1964 Paul Beauchamp ha visto nella Sapientia Salomonis un’apertura alla risurre-
zione corporale dei giusti dopo la morte. A conferma della tesi, si rileva che il rinnova-
mento della creazione in Sap 19 ¢ preparato dall'insegnamento di Sap 2,23-24 su morte
e incorruttibilita (aphtharsia). Lo studio ricostruisce la storia del termine e del concetto
di aphtharsia, coniato da Epicuro per spiegare perché il corpo degli déi non sia soggetto
alla morte. Nel 1 secolo a.C. I'epicureo Filodemo riprende e sviluppa il concetto. Sulla
base delle sue opere ritrovate frammentarie nei papiri di Ercolano, si puo affermare che
gli déi epicurei perseverano nell’esistenza beata grazie al nutrimento che permette loro
di preservare il corpo da corruzione. Il libro della Sapienza ¢ lontano dal materialismo
epicureo; I'autore ne sfrutta pero il linguaggio, trasferendo all'uomo quanto gli epicu-
rei dicevano degli déi. Fin dall'inizio il Dio che ama la vita ha creato I'uomo in vista del
dono dell'incorruttibilita; dopo I'ingresso nel mondo della morte, la salvezza prende la
forma di riscatto dalla morte dell'uomo intero, anima e corpo.





